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FERIT AYDIN

Kusaklar boyu Naksi Tarikat’'nin liderligini yapmis olan bir ailenin gocugu
olarak 1945de Mug'ta dinyaya geldi. «Gilineydogu»'nun Seyh’ul-Hazin
(Hazinogullart) adiyla tinlt bir seyh ailesinden gelen ve “besik seyhi” sayilan
AYDIN, yuksek 6grenimini tamamladiktan sonra aile gelenegine uyarak 1968
yilinda 6zel tasavvuf terbiyesi aldi ve seyhlik makamina getirildi.

Gordigu  klasik medrese egitimi yaninda modern sistemle yaptigi
calismalar ve uzun yillara mal olan is ve ddrenim gezileriyle genis bir ufuk
kazanan yazar, mistisizmin Musliman inanci Gzerindeki etkileriyle
Maslimanlarin ¢okist arasinda bir takim iligkiler bulunabilecegi kuskusundan
hareket ederek derin arastirmalar yapti. Gerek Hz. Hasan (ra)'in soyundan
geldigi igin “serif” unvanina sahip bulunan hanedaninin, gerekse tim seyh ve
seyyidlerin gevresinde gérdiigii gergekleri islam'in élciileriyle sorgulama ihtiyac
hissetti. 1975'ten beri tarikattaki rabita konusunu hem inanig, hem de uygulama
agisindan incelemeye basladi. iste Ferit AYDIN yillarca siiren bu arayis ve
emeklerin sonucu olarak tarikattaki rabita digumind bu kitapla ¢ozimlemis
oldu.

Sileymaniye Vakfi Yayinlari
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ONSOZ
Rabita nedir?

Bu soru, 6zellikle yakin bir ge¢gmisten beri pek ¢ok insanin zihnini
mesgul etmektedir. Giinkii ne ilgingtir ki XIX. yiizyilin baglarindan bu
yana Naksibendi Tarikati'nin 6nemli bir kural haline getirilmis bulunan
rabitanin asil kaynag ve igyiizii hakkinda (bu tarikatin g¢agdas
rihanileri de dahil) hemen hig kimsenin etrafli bir bilgisi yoktur!

Tarikatlar zaten kapal, mistik kurumlardir. Bu nedenle dis
dekorlarinin arka planinda gizli kalan ve halk tarafindan pek
bilinmeyen ¢ok ilging inanis ve tapinma sekilleri, ayin ve torenler,
sOylem ve kavramlar vardir. Bunlarin kaynaklarn ve amaglari ise hem
cok cesitli, hem de son derece cetrefil, karmasik ve mitolojiktir. Tiirk
toplumunun, genelde diinya Miisliimanlarindan farkh bigimde gelismis
olan din anlayisi, biiyiik dlgiide bu olgudan etkilenmistir.

Onun igin bu bakig agisinin temelindeki ger¢ek nedenleri giin
yiiziine ¢ikarmak ve bu suretle yiizyillar 6nce yapilmis olan birtakim
yanlighklan diizeltme imkanini bulmak amaciyla bu kurumlarin ve
doktrinlerinin gok esash sekilde arastiriimasi gerekir. Giinkii 6zellikle
Tiirkleri, islam adina tarih boyunca bu kurumlar yonlendirmistir.

iste rabita, bu mitolojik ve mistik yumagin orgiisii icinde gok
onemli bir yer tutmaktadir.

Son yillarda Tiirkiye'de yasanan kavram kargasasi, her ne kadar
icinden ¢ikilmaz bir diisiince kaosunu birlikte getirmigse de, denebilir
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ki bu durum bazi mistik ve felsefi terimlerin az veya ¢ok desifre
olmasini da saglamistir.

Kavramlar etrafinda tartigmalarin kizigmasiyla birlikte, tarikatlarin
disinda kalabilmis olan birgok kimse, son zamanlarda rabita hakkinda
kuskuya diistiiler ve birtakim arayiglarin igine girdiler. Bu geligmelerin
sonucu olarak ilging sorular giindeme geldi. Giinkii islam’in, kitap ve
siinnetle belirledigi ibadetler biitiin Miislimanlarca kesin ve agik
sekilde bilinmekte ve Hz. Peygamber (s)'in bizzat uyguladigi bigimlerde
bu ibadetler biitiin diinya Miisliimanlan tarafindan yaklagik 1500 yildir
uygulanmaktadir. Oysa rabita, ¢ogunlugu Tiirkiye'de yasayan ve
sadece Naksibendiler olarak bilinen bir azinlik tarafindan ve biiylk
olciide gizli olarak bir ibadet havasi iginde icra edilmektedir.

iste bu noktalar gok esasli sekilde incelendikten sonra hazirlanmig
olan bu calismanin temel amaci rabitayr belgesel olarak ortaya
cikarmaktir. Ancak hemen eklemek gerekir ki aslinda bu kitap, son
yillarda gézlenen islami uyanigin ve aydinlanma 6zleminin bir Griinii
ve gergekleri yakalama arayisinin bir cevabidir.

CUnkl Mislimanlar, hiz ve iletisimin getirdigi avantajlar sayesinde ele
gegcirdikleri ipuglariyla &deté iz strerek simdiye kadar kapal kalmig birgok
mesele hakkinda biylk bir hirsla aydinlanmak istiyorlar. Onlarin bu
susamish@inin temelinde ise baslica iki amag vardir.

Birincisi: Aydinlanarak islam'in, biitiin carpiciigiyla giizelliklerini
gorebilmek ve onu, hapsedildigi tozlu raflardan indirmek ve hayata
gegirmektir.

ikincisi ise: islam’in yiizyillardir, gerek sosyal ve toplumsal
yasamdan soyutlanmasinda, gerekse orijinal degerlerinin garpitilarak
yozlastinimasinda etkin olmus biitiin nedenleri 6grenmek ve bunlari
ortadan kaldirmaktir.

iste elinizdeki bu kitap, yukarida dzetlenen iki amagtan o6zellikle
ikincisinin, belli sinirlarda giindemini hazirlamaya yoneliktir!

Kitap, iki ana béllimden olusmaktadir:

Birinci bolim, tarikat kaynaklarina gore rabita hakkinda genel
bilgileri igerir .




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

ikinci béliim ise, rabitaya iligkin gok yénlii analitik ve elestirel deger-
lendirmelerden olusur.

Bu c¢alisma eger gergeklerin yakalanmasinda ve ozellikle
vicdanlarin,  kitaba uydurulmug bazi  sirk  bigimlerinden
temizlenmesinde Miisliimanlara isik tutacak olursa, sonug biitiin
tevhid ehlini sevindirecek ve bu mutluluktan bizim payimiz da elbette
ki biiylik olacaktir.

Bu hayirl amacin gergeklesmesi ve katiksiz bir tevhid ve imanin
goniillere yerlesmesi i¢in Allah Teéld'ya dua ediyoruz.

FERIT AYDIN 1

1. Yazarin asil adi Feriduddin Aydin'dir. Muhitinde kisaca Ferit AYDIN olarak

taninir.
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Aciklama

Bu calismamizin birinci baskisinin kisa sire iginde tlikenmis
bulunmasi, sadece kitaba karsi duyulan ragbeti degil, ayni zamanda onun
ne kadar dnemli bir boslugu doldurdugunu da kanitlamaktadir. Kitabin,
ozellikle irsad ve 1slah mesajlarini yonelttigi kitleler tarafindan simdiye kadar
suskunlukla karsilanmis olmasi igeriginin bilimselligini ortaya koymustur.

Bununla birlikte itiraf etmek [azimdir ki birinci baski sirasinda gozden
kagmus bir takim dizgi hatalari kitabin yazi disiplinine ve ciddiligine maalesef
golge dusCrayordu.

Bu kez hem séz konusu hatalar giderilmis, hem de kitap yeniden dakik
bir sekilde gbzden gegcirilmistir; bazi kisa eklerle, gerektigi yerlerde
okuyucuyu aydinlatacak agiklamalar yapilmigtir.

Kitapta kullanilan transkripsiyon ve belli yerlerde segilen &zel
karakterlere iliskin olarak su 6nemli noktalarin bilinmesinde yarar vardir:

1. kitapta yogun olarak Arapga ve Farsca bilesik isimler ve gesitli dini ve
tasavvufi terimler yer aldigi igin, Tlrkiye'de llahiyat Camiasi tarafindan
kabul edilmis bulunan transkripsiyon formdilleri kullaniimigtir.

2. bir gesit Turkcelesmis, ya da yerli dile gegmis bulunan Arapga ve
Farsga adlar ve terimler aynen kullaniimis ise de kitabin yabancilar
tarafindan da ilgiyle karsilandi§i g6z 6niine alinarak bu adlarin ve terimlerin
yaziliginda Bati dillerine ait (Q, W, Sh) gibi 6zel karakterler kullaniimigtir.
Bilhassa ¢agdas oryantalistlerin de sézcilkleri orijinal fonetiklerine uygun
bicimde seslendirebilmelerini saglamak amaciyla, bu adlar ve terimler,
ayrica parantez iginde ve farkli kaliplar halinde verilmislerdir.

14
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«Ebubekr-i Siddiyk (Siddiyq)» gibi.

Ancak bunlardan, Tirkiye'de ilim erbabi diginda kimsenin pek
duymadigi isimler ve istilahlar ise sirf Bati formdilleriyle verilmislerdir.

Omegin, «El-Hadaik’ul-Verdiyye» yerine; «Al-Hadaiq'ul-Wardiyya»
ve «Cedd b. Kays» yerine; «Jadd b. Qays» gibi.

Tabiatiyla alintilar Gzerinde herhangi bir degisiklik yapmak séz konusu

olmadidi i¢in bunlar olduklari gibi aktarilmig ve hatta yazilim, transkripsiyon
ve noktalama hatalariyla birlikte verilmiglerdir.

Feriduddin AYDIN
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BOLUM -1

TARTKATA KAYNAKLARINA GORE
RABITA HAKKINDA
GENEL BILGILER
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"Rabita" Kelimesinin Sozlik ve terim anlami:

Rabita: Arapga "rabt" kokiinden tiiretilmis bir kelimedir. Sozliikte
birlestirmek, bitistirmek; ilistirmek ve baglamak anlamina gelmektedir.

Arap iilkelerinde, (Rabita'tul-Udeb&=Edebiyatgilar birligi) ve (Rabita'tul-
Qurrd' =Kur'an Hafizlari Cemiyeti) gibi adlar altinda gesitli dernek ve
kuruluglar vardir ki bu isimler, ayni meslege mensup kimselerin belli
bir amagla bu kuruluglarin gatisi altinda bir araya gelmis olduklarini
ifade etmektedir. Yani bu bilesik adlar igindeki "rabita" kelimesi, s6z
konusu birligi anlatmak icin kullaniimaktadir.

iste biitiin bu ayrintilar, "rabita" sézciigiiniin liigatteki genel anlam
hakkinda bize yeterli bir bilgi vermektedir.

Kelimenin, konumuz agisindan ifade ettigi 6zel anlama gelince, bir
tasavvuf terimi olarak (daha dogrusu Nakgsibendi Tarikati'nin kuralla-
rindan biri olarak) rabita: Mridin, kendini mlrsidi ile yiiz ylize gelmis var-
saylp ondan feyiz aldiini (ondan metafizik anlamda gii¢ aldigini ya da
nurlandigini) zihninde canlandirmasi demektir.

Rébitanin ne ifade ettigini ve ne yiice faziletlerden, ne biiyiik
erdemlerden oldugunu, gesitli manevi ve lahti hallerin rabita ile nasil
yasandigini ve bu yiizden ne yiiksek mertebelere erisildigini anlatan
yazilar; rabitayr Kuran-1 Kerim'e ve Rasulullah (s)'In siinnetine
dayandirmaya calisan agiklamalar; hatta sirf bu konuda yazilmig
kitapgciklar bile vardir. Ancak bu yazilar, iisliip ve anlatim bakimindan
cok rasgele ve daginiktir. Dolayisiyla "Rabitanin Uygulanis Bigimi ve
Sartlan™ baghig altinda daha sonra verilecek olan sistematik bilgiler,
Naksibendiler tarafindan simdiye kadar gelisiglizel yapilmig
aciklamalarin, sdylenmis ya da yazilip gizilmis s6zlerin derli toplu bir
ozeti olacaktir diyebiliriz.

kkk
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Rabitanin Degisik Tanimlari:

Rabita, Naksibendi Tarikati'nin kurallarindan biridir. Ancak zaman
icinde kurumlastiriimig olan rabitanin, biitiin tarikat onciileri tara-
findan onaylanmis, ya da lizerinde goriis birligine varilmis ¢ok net bir
tanimi yoktur. Bununla birlikte gerek manzum, gerekse diiz ifade
olarak yalnizca birka¢ kisi tarafindan yaklasik bir dille, rabitanin ne
oldugu anlatiimaya ¢aligiimistir. Fakat basta Halid Bagdadi olmak iizere
bu sahislar, mesrulugunun da 6tesinde onun kaginiimaz gerekliligini,
hatta rabitanin, kaynagimi Kurdn-1 Kerim'den ve Rasulullah (s)'in
siinnetinden aldigini kanitlamak igin olaganiistii caba sarf etmiglerdir.
Buna ragmen yaptiklari agiklamalar eskilerin tabiriyle: «Efrddi cami’
adyari mani'y degildir. Yani rabitayi her bakimdan tanimlayan ve onun
baska bir seyle kangtirlmamasini kesin bigimde saglayan birer tanim
olmaktan uzaktirlar. Nitekim asagidaki gesitli tarifler ya da agiklamalar
bunu kanitlamaktadir.

Rabitaya bazi izahlarla belli bir boyut kazandiranlar, yakin tarihte
yasamis olan Naksibendi seyhleridir. Bunlardan, Halid Bagdadi'ye mal
edilen agiklamada s6yle denilmektedir:

«Tarikatta rabita: Miiridin, Allah'da fani 2 olmug bulunan seyhinin seklini
hayélinde stirekli canlandirmasiyla onun rihaniyetinden yardim istemesi 3
demektir. Bu da miiridin edeplenmesi (saygili olmaya alismasi) ve tipki
seyhinin yaninda bulunuyormus gibi giyabinda da ondan feyiz alabilmesi
igin lizumludur. Glinkii miirid, seyhinin seklini hayalinde canlandirmakla
ancak huzur bulur, nurlanir ve bu sayede g¢irkin davraniglarda bulunmaktan
sakinir.» 4

2, Fani olmak: Bir tasavvuf terimidir. Stfiler arasinda genel olarak «Allah'da fani
olmak» ya da «fenéfillih» seklinde de ifade edilmektedir. Bk. BOLUM II. (Rabita,
«Fenéfilléh ve «Nirvanay)

. Tarikatlarin hemen tamaminda ve &zellikle Naksibend Tarikatinda gok dnemli bir
inanis sekli olan «Rdhaniyetten istimdad» ya da gliniimiziin Tirkce'siyle (Evliyalarin
ruhundan yardim dilemek), kaynagini Animizm'den alir. «Animizm, atalarin ruhlarina
tapma esasina dayanan politeist bir inangtir.»

(Fazla bilgi igin Bk. Ferit Aydin, islam'da inang Sistemi, s.133-134, Kahraman
Yayinlari Istanbul-1995

4. Bk. Halid Bagdadi, Risaletun fi Tahqiyq'ir-Rabita (Rasahét'in kenari, s. 221-

232)
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ileri siiriildiigii lizere bu sozler, Halid Bagdadinin, istanbullu
Muhammed Es'ad Efendi' ye génderdigi bir mektupta yer almaktadir.

Irakli Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili de Tenwir'ul-Quldb adh eseri-
nin "Tasavvuf” boliimiinde ve «Naksibendi Sadatina Goére Zikrin
Keyfiyeti» baghgi altinda saydigi on bir sarttan dokuzuncusu olan
rabitayi soyle anlatiyor:

«Zikrin dokuzuncu keyfiyeti, mirsidi rdbita etmektir. Bu da mdiridin, kalbini
seyhin kalbine kargi bulundurmasi; giyabinda bile olsa onun seklini haya-
linde canlandirmasi; kalbine, seyhin nur okyanusundan feyizlerin aktigini
icinden tasavvur etmesi ve ondan bereket dilemesiyle olur. Giinki miiridin
Allah'a ulagabilmesi igin vasitasi odur. » (Yani seyhdir.) ®

Bu kitabin en bariz 6zelligi, onun ¢ok sade ve anlasilir bir Arapga ile
yazilmig olmasidir. Dolayisiyla yazar, rabitadan ne anliyor, ya da onu
nasil anlatmak istiyorsa, her hangi bir yoruma mahal birakmayacak
sekilde amacini gayet agik bir dille ortaya koymaktadir. El-Kurdi'nin,
meseleyi bu kadar berrak bir tablo i¢inde sundugu Tenwir'ul-Quldb adli
eseri ise konumuz agisindan ¢ok onemli bir belge olusturmaktadir.

Omer Ziyaiidin Dagistan'nin de kendine gore rabitayi tanimlamasi
soyledir:

« (...) bu da miiridin, kalbini Allah'in peygamberlerinden birine, veya
O'nun veli kullarindan bir veliye, veya hepsinden birine, ya da silsilesi Hz.

Peygamber (s)'e ulasan kdmil bir mirside veya seyhine, ya da HAKKINDA
GUZEL DUYGULAR BESLEDIGI VE USTUNLUGUNU TAKDIR ETTIGI BIRINE BUTUN SEVGI VE

SAMIMIYETIYLE BAGLANMASINDAN IBARETTIR » T

5. Muhammed Es'ad Efendi: Ayasofya Kiitiiphanesi'nin kurucusu, istanbul
Nakiyb'ul-Eraf'i ve bir ara «Meclis-i Madrif-i Umiimiye Reisi» (Milli Egitim bakani-1848).
Koken olarak Malatyalidir. H. 1204/M. 1789'da Istanbul'da dogdu.
«Ziynet'ul-Mecélis» adli kitabin yazari ve Il. Mahmud déneminin (nlii devlet
adamlarindan, Halet Efendi namiyla mardf, Seyyid Muhammed Said'in 6grencisidir.
Muhammed Es’ad Efendi, Kazaskerlik ve vak'anlvislik yapti. Halid Bagdadi,
Muceddidiyye adi altinda revize ettigi Neo-Naksibendiligi Osmanl baskentinde yayabilmek
icin O'nun niifuzundan yararlanmak istedi. Muhammed Es’ad'in hocasi Halet Efendi ise
Bagdadi'nin genisleyen gevresinden endise ediyor ve O'nun siyasi agidan devlet igin bir
sikinti kaynagi olabilecegini Padisaha sdyluyordu. Bu sebepledir ki Naksibendiler, Halet
Efendi'yi daima nefretle anarlar ve Onun 1823 yilinda Konya'da idam edilmesini
Bagdadi'nin bir kerameti (!) olarak anlatirlar. H. 1264/M. 1848 yilinda élen Muhammed
Es’ad Efendi'nin ise, Bagdadi'ye karsi olumlu bir tavir sergiledigi anlasiimaktadir.

6. Bk. Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili (O1.H.1332), Tenwir'ul-Quldb s. 512

7. Bk. Gmer Ziyaiiddin Dagistani Tasavvuf ve Tarikatlarla llgili Fetvalar s. 149-
150
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Mustafa Fevzi ise rabita konusunda manzum olarak kaleme aldigi
Isbat'ul-Mesalik adli kitapgikta Hadimi'den naklen, rabitay séyle tarif et-
mektedir:

«Ya tahayytil eylestin Peygamber',
Ya miibarek miirsid-i kamilleri. » 8

Rabitanin, bir siiredir 6nem kazanmasinda biiyiik rol oynamig
bulunan yakin tarihin etkili Naksibendi seyhlerinden Abdulhakim
Arvasi'ye gelince, 1923 yilinda kaleme aldigi "Rabita-i Serife" adl
risalesinde bu tarikat kuralini oyle tarif etmektedir:

«Rébita, Sifat-1 ilahiyye-i Zatiye ile miitehakkik, makém-i miiséhedeye

vasil bir kdmil-i miikemmel ile rapt-1 kalb eyleyiip huzur ve giyabinda o za-
tin sdretini hizane-i hayalinde hifzetmekten ibarettir.»

Agdal bir ifade oldugu igin giiniimiiziin okuyucusu tarafindan
anlagilamaya bilecegi endisesiyle yukaridaki tarifin, Necip Fazil
Kisakirek tarafindan yapilan sadelestirilmis seklini agagiya aliyoruz.

«Rébita, llahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis ® ve miisahede makamina
varmig bir kamil ve milkemmele kalp baglayip, huzur ve giyabinda o zatin
suretini hayél hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir.» 10

Yukaridakilerden bagka:
1. Hiseyn ed-Dewseri'nin H. 1237'de yazdigi «Er-Rahme'tul-Habita...»

2. Ahmed el-Bigai'nin H.1249'da kaleme aldigi «Risale'tun Fi Adab'it-
Tariga'tin-Nagshabandiyya» ;
3. Slleyman Ziihdi'ye ait 1297 tarihli «Tabsira'tul-Fasiliyn ...» adl kitap-

larin her birinde ayrica rabitanin yakin tarifleri yer almaktadir. Adlari
gecen bu dokuz rabitacinin da ayni zamanda miirsidi sayilan Halid

8. Bk. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik s. 25
Mustafa Fevzi (1871-1924): Erzincanli oldugu sanilmaktadir. Kalyon
kétibi olarak memurluk yapti. Duygusal ve sair ruhluydu. Yaglaninca Giimiighanevi'ye
baglandi. Isbat’ul-Mesalik'den baska birkag risdlesi daha vardir. «Katip» lakabiyla
adaslarindan ayirt ediimektedir. Glimiighanevi'nin, «Tekirdagl» olarak bilinen Mustafa
Fevzi adindaki bir diger miridi ile O'nu karistirmamak gerekir.

o 9. ilshi-zéti sifatlarla tahakkuk etmig» olma inanci hakkinda fazla bilgi igin Bk.
BOLUM II. (Naksibendilik'de Kerdmet, Menkabe ve Rébita iliskisi)

10, Rabita-i Serife, Bayezit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435 s. 18
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Bagdadi'ye ait Risdle-i Halidiyye'deki rabitanin tanimiyla, yukaridaki
tanimlar arasinda ortak noktalar vardir. 11

kkk

Tarikat Onciileri Tarafindan Rabitanin Ayrintilari Hakkinda
Yapilimis Cesitli Agiklamalar:

Naksibendilerce simdiye kadar gerek yazili, gerekse sozlii olarak bu
konuda ifade edilenlere bakilacak olursa rabitanin gesitli tariflerinden
ozet olarak su anlamlan gikarmak miimkiindiir:

1. Rabita: Miiridin, seyhini seklen ve cismen tasavvur etmesidir. Yani
daha agik bir anlatimla, onu fizik olarak zihninde canlandirmasidir.

2. Bununla birlikte miirid, seyhinin kalbinden kendi kalbine nur hiiz-
melerinin yansidigin, ya da nurdan ¢aglayanlar aktigini ayrica
diisiinecek ve ondan bereket, himmet ve yardim isteyecektir. 12

Bunu, tarikat dilinde «istifaza» ya da «rGhaniyetten istimdad» diye bazi
yakistirmalarla 6zet olarak anlatmaya galigmiglardir.

3. Miirid kendini, seyhinin giyim ve kugam tarzi icindeymis gibi gor-
meye caligacaktir.

Son donemin Naksibendi teorisyenlerinden Abdulhakim Arvasf'ye ait
bu konuya iligkin bazi agiklamalar sadelestirilerek su sekilde
verilmigtir:

«Pirin kiyafet ve heyetine aynen birinmek, kendini miirsid seklinde
g6rmek ve hayél etmek... Bu vaziyette meydanda olan sanki pirdir, kendisi
degil... Bu kisim rébita ibadetlere mahsustur. Mesela Kur'dn dinlerken géz-
lerini yumar ve kendisini pirin viicud ve kiyafetinde g6riir. Olan, sanki pirdir,
kendisi degil... Keza Kur'dn ve «Delail» okurken, vaaz ve ders dinlerken,
namaz kilarken kendisini mirsidin kiyafet ve heyetinde hayal eder.

" By tanim, (Eger Halid Bagdéadi'ye ait oldugu dogruysa) adi gegen risalenin 10.
sayfasinda yer almaktadir. EI-Hac serif Ahmed b. Ali tarafindan terciime edildigi ileri
siiriilen bu risale, Merkezleri Istanbul-Carsamba'da bulunan bir Naksi cemaati tarafindan,
ismet Garibullah'a ait Riséle-i Qudsiyye ile birlikte bastinimigtir. Uzerinde, nerede ve
hangi tarihte basildigina iligkin bilgi yoktur.

12 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwirul-Quidb s. 512
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Namazda kiyam (ayakta durug), kuud (oturus), ve kiraat (Kur'dn okuyus) fi-
illerini yerine getiren sanki pirdir, kendisi degil... »

«Bu son nokta sekline (Telebbdisi rabita - kiliga biiriinme) rébitas! ismi de
verilir.»13

4. Birgok cesitleri olan rabitanin bu farkh sekilleri hakkinda da ayni
yazar sunlari kaydetmektedir:

«Tatbik edile gelen rabita (Usul bakimindan) birkag tirliid(ir: »

«Birincisi, Sélik tarafindan kamil ve miikemmel sifatlarina layik seyhin
Sdretini karsisinda tasavvur edip hayél yoliyle iki kagi arasina bakmak ve
Suretteki rihaniyete y6nelmek.... Bu bakis ve mihlanigla kendinden gegme,
kaybolma hali baglayincaya kadar rébitay: sirdiirmex... (...)

«lkincisi, salikin, kendisini miirsid kiyafet ve heyetinde gérmesidir. (...)
Miirsidin suretiyle giyimli olmak bakimindan bu rabita sekline "telebbiis -
giyim- rébitasi” ismi verilir.»

«Ugiinciist, miirsidin suret ve heyetini karsisinda gériip, onu kalbinin or-
tasina indirmek, kalbini uzun ve genig bir dehliz farz ederek miirsidi o deh-
lizde yiiriyor ve kendisine dogru geliyor hayél eylemek...» 14

5. Seyhin seklini hayalde canlandirirken onun «rihaniyetinden»
istimdad etmek (ondan yardim dilemek) gerekir.

Tarikatgilara gore yalnizca sag olan miirsidden degil, ayni zamanda
6liiden de yardim beklenir. Yani seyhin rdhaniyetinden yardim dilemek
icin onun, sag ya da olii olmasi fark etmez. Bu inanig hemen biitiin
tarikatlarda vardir ve «himmet dilemek», «bereket talep etmek», «feyiz
almak» «istifazada bulunmak» ya da «rihéniyetten istimdad etmek» gibi
cesitli deyimlerle ifade edilir.

Mehmed Zahid Kotku bu konuda aynen sunlari kaydetmektedir:

«Bu tarikde seyh, kemal-i marifet ile miitehakkik olursa, ifdzada (yardim
etme konusunda) 6lii ile diri miisavi olurlar. » 15

Aslinda miisavi olmaktan da 6te, (yine tarikat rihanilerine gore) veli,
oldiikten sonra bir «tig-i Uryan» gibi, yani kinindan ¢ikmis olan bir kilig

13, Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi s. 11

14 Age.s.21,22
15 Mehmed Zahid Kotku (H. 1313/M. 1897-H. 1401/M. 1980) Tasawufi Ahlak:

21272
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gibi cok daha keskin olur ve onu gagiran insanin imdadina ¢ok daha
cabuk yetisir. Nitekim asagidaki dortlik bu inanci agik olarak
anlatmaktadir:

«lki cihanda tasarruf ehlidir giinki veli

Deme kim bu miirdedir bunda nice dermén ola
Rah semsir-i Huda'dir ten giléf olmug ona

T4 ki &'l4 kér eder bir tigj ki uryén ola.» 16

6. Rabitayi gergek anlamdaki miirside yapmak sarttir.

Peki gergek manadaki miirgid kimdir ? Bu konuda da yine Kotku
sunlari soylemektedir:

«Insan-1 kamil mirat-1 haktir. Her kim kamil insanin rihéniyetine basiret
g6ziiyle bakarsa onda Cendb-1 Hakkin tecellisini gériir. Sifatinin zuhdrunu
idrék eder. » 17

Demek ki rabita sirasinda, hayélde canlandirlan insan tipi Naksi
rhanilerine gore «mir'at-1 hak = Allah'in aynasi» olan ve kendisine
«insan-1 kAmil» denilen, insaniistii kisilige sahip biri olmalidir. Rabita,
bu derece yiicelmis ve Allah'a ayna olmus (?) birine ancak yapilabilir.

7. Saglara yapildigh gibi Olmiis kimselere de rabita yapilabilir.

Oliiye rabita yapma konusuna, ozellikle son dénem Naksi seyhleri
tarafindan ¢ok onem verilmistir. Bu ciimleden olarak Abdulhakim
Arvasi'nin, «Mezarlara Rabita Keyfiyeti» baghg altinda asagiya alinan
sozleri ilgingtir. Arvasi su ogiitleri vermektedir:

«Mezar ziyaretcisi miirid, nefsini her tiirlii dis aldkadan bosaltir. igini
diinya kayitlarindan uzaklastinir. Kalbini ilimler ve nakislardan ve hadiselere
bagl duygulardan ¢ekip ¢ikarir. Ziyaret ettigi mevtanin rahéniyetini hissi
keyfiyetlerden miicerret bir nur farz eder. O kabir sahibinin Feyizlerinden bir
Feyiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye kadar o nuru kalbinde tutar.
(...)»

«Feyiz istekgisi ziyaretci, Feyiz vericinin kabrine yaklasip selém verir.
Mezarin ayak ucuna yakin sol tarafina durur. Ona karsi hayattaki tavrini
muhafaza eder. Bir fatiha ve on bir ihlas okur. Sevabinin mislini mevtaya

16, Ahmed Yagar Ocak, Menakibnameler S.7

17 Mehmed Zahid Kotku, Tasavwufi Ahlak: 2/272
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hediye eder. Sonra ¢bker oturur. Feyiz almak igin kabirdeki mevtanin rihéa-
niyetine tevecciih eder....» 18

Arvasi'nin, Olilye rabita konusundaki sozleri bundan sonra da
epeyce siirmektedir. Mehmed Zahid Kotku'nun, bu konuda yazdiklari ile
O'nun soyledikleri arasinda (bazi farklarla) paralellik vardir. Arvasi,
«Feyiz istekgisi (...) mezarin ayak ucuna yakin sol tarafina durur.»
demekte, Kotku ise (biraz sonra ifadesinin tam metni veriylecegi iizere)
bunun tersini dnermektedir.

Kotku'nun, «Mevtadan rébita ile feyiz almak keyfiyeti:» baghgi altindaki
sozleri soyledir:

«Mirid nefsini diinya alakalarindan siyirip, kuyadat-1 tabi'tyyeden igini
bogaltir ve kalbini ulim ve niikiisdan ve havatir-1 kevniyyeden temizler,
sonra o meyyitin ruhaniyetinden feyiz alincaya kadar o nuru kalbinde saklar;
muhafaza eder. Eger rabita meyyitin kabrinin yaninda olursa, o kabrin sahi-
bine selam vermek lazimdir. Kabrin sag ayak tarafina durur. Bir fatiha (i¢
ihlas ve bir &yet'lil-Kiirsi okuyup sevabini o mevtanin ruhuna hediye eder.
Sonra ruhéniyetine tevecciih edip istifaze eder. Nitekim (sav) efendimiz
hazretleri "slerinizde giigliikle karsilastiginiz; kararsiz oldugunuz zaman,
kabir ehlinden yardim isteyiniz." buyurdular.» 19

Yukaridaki agdali anlatim, biiyiik ihtimalle Abdulhakim Arvasi'nin,
Rébita-i Serife adli kitabindan kiigiik bir degisiklikle ve biraz da
sadelestirilerek neredeyse aynen kopya edilmistir. Ancak bu izlenimi
uyandirmamak igin yazi, alintlyi yapan Mehmed Zahid Kotku tarafindan
tirnak i¢ine alnmamistir. Adi gegen kitapgik, bugiinkii nesil tarafindan
anlagilmadigi i¢in yazari, Abdulhakim Arvasi'nin miiridlerinden olan
Necip Fazil KisakUrek tarafindan sadelestirilmigtir.

8. Rabita, yer yer zikirle agiklanmaya calisiimis ve bazen de onunla
karsilagtinimigtir. Hatta, «Sabit olmugtur ki, rdbitasiz zikir erdirici degil,

18 Abdulhakim Arvasi, Rabita Serife Risdlesi s. 23 Sadelestiren N. F.
Kisakiirek

19 M. Z K. Tasavvufi Ahlak, s. 21272

Bu yakisiksiz sozlerin, Hz. Peygamber (s)'e ait oldugunu ileri siirecek kadar
cigirdan gikmis olanlar, elbette ki bu suretle hem kisiliklerini, hem de énciligiinu yaptiklari
tarikatin i¢ yliziinG buttin ¢iplakligiyla ortaya koymuslardir. Burada sdylenebilecek tek sey,
bu gibi kimselerin pesinden giden insanlara Hz. Peygamber (s)'in su sdztinii hatirlatmaktir:
«Kim, benim adima yalan uydurursa, yerini cehennemde hazirlasin!» (Bk. imam
Buhéri -Muhammed b. ismail-, Sahih'ul-Buhdri C. I, istanbul-1315 S. 36; imam Miislim -
Miislim b. Hajjéj el-Quseyri-, Sahhih'u Muslim, C. I, s. 10)
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zikirsiz rabita ise tek basina erdiricidir.» sgeklinde ilging bir ifade
kullanilmigtir, 20

Ancak rabitanin bir ibadet bigimi olup olmadigina iliskin pek agik
bir kayda rastlanmamaktadir .

9. Rabita, tarikat ulularini giyaben hayélde canlandirma aligkanligiyla
onlara benzemeye ¢alismak ve onlarin sahip olduklari faziletleri
kazanmaktir, diye bir yorum daha vardir. Bu goriisii, ¢agdas
ilahiyatgilardan biri 6yle izah etmektedir.

«Dinler ; “Allah'in ahlakiyla ahléklanma" veya O'nu taklid -imitatio dio-
prensibini hedef almistir. Bu gayeyi gergeklestirmek isteyen insan oglunun,
sirtip giden hayatinda canli ve miisahhas bir modele olan ihtiyaci, "insanin
insani taklidi" -imitatio hominis- realitesini ortaya ¢ikarmigtir.» 21

10. Yakin tarihin Naksibendi seyhlerinden biri de rabitanin g tirlii
oldugunu su sekilde siralayip agiklamaktadir:

a) Rabita'tiil-Huzdr: Miiridin devamli olarak Allah ile beraber oldugunu
diigiinmesi.

b) Rabita'tlil-Mevt: Miiridin, 6liim aninin gelip ¢attigini, sanki mezara
konmak lizere oldugunu, berzah ve ahiret alemlerini devamli surette
diigiinmesi.

c) Rabita'tlil-Mursid: Miiridin devamh olarak miirgidini diisiinmesi ve
onu hayélinde canlandirmasi.2

iste buraya kadar anlatilanlar, rabitanin kismen tanimlari ve bazi
yonlerden agiklamalari olarak kullanilmig gesitli ifadelerdir.

*kk
"Rabitanin Sartlari ve Uygulanis Bigimi:
Bilindigi lizere her tarikatin kendine 6zgii birtakim kurallar vardir.

Bunlar adetd birer kanun gibi, daha dogrusu “Allah'in ya da
Peygamber'in birer emri olarak" tarikat baghlari tarafindan titiz bir

20, Bk, Rabita-i Serife 5.7, 8,10, 17, 45
21 jrfan Giindiiziiin basilmamis bir ¢alismasindan...

22 Bmer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar. S. 149
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sekilde uygulanirlar. iste -konumuzun 6ziinii olusturan- "rabita" da bu
kurallardan biridir.

Zikrin degisik bir bigimi olarak da tanimlanan rabita, Naksibendi
Tarikat'nda seyh-miirid iligkisinin ¢ok 6nemli bir halkasini olusturur.
Miiridin seyhe mutlak, kesin ve siirekli baghhgini saglamak iizere
konmus olan bu kuralin belli zamanlarda, belli uygulanis sekilleri
vardir. Ayni tarikatin bir cemaatinden digerine kiigiik farklarla icra
edildigi ise bir gercektir. Genelde "Hatm-i Huwacegan" adi altinda
uygulanan zikir merasimi sirasinda halka seklinde oturan miiridler,
seyhin ya da onun adina “hatm"i yoneten vekilinin bir igareti iizerine
rabita yaparlar. Bu isaret, halkada bulunanlarin rahat¢a duyabilecegi
orta bir sesle "Rabita-i Serife !", "miirside rdbita", ya da benzer bir
komuttan ibarettir.

Naksibendi Tarikat'nin dili Farsga'dir.23 Dolayisiyla bu komutun da
Farsga mi, yoksa (Isldm'da ibadet dili olan) Arapga mi, ya da baska bir
dille de yapilip yapilamayacagina iligkin herhangi bir agiklamaya
rastlanmamaktadir.

Sunu ozellikle belirtmek gerekir ki rabita, tarikatta bagimsiz bir ayin
degildir. Bilakis miirid, rabitayi pratikte ya kendi basina, zikrin bir
pargasi niyetiyle, ya da bir grubun iginde "Hatm-i Huwécegén" ayininin
kurallarindan biri olarak yapar. "Hatm-i Huwacegan" sirasinda yapilan
rabita, bu ayinin on kuralindan biridir.24 Su var ki tarikat cevrelerince
ona verilen olaganiistii nem sebebiyle bir yandan bu cemaatlerin
basindaki liderler tarafindan sik sik iglenmis, lizerine yazilar ve
kitapgiklar kaleme alinmistir; diger yandan rabitayi islam disi gorenler,
onu ¢ok kisa ifadelerle reddetmeye caligmiglardir. Fakat rabitayi
clritmek amaciyla yazilmig kapsamh ve belgesel bir reddiyeye
bugiine degin rastlanmamisgtir.

Yukarnida ifade edildigi gibi rabita, miirid tarafindan "Hatm-i
Huwacegan" ayini diginda ve yalniz bagina da yapilabilmektedir. Bu
miinferid rabitanin en ¢ok yapildigi zaman "Wird"e baglamadan onceki
dakikalardir.

23 BK. Muhammed b. Abdillah el-Khéni (H. 1213/M. 1798-H. 1276/M. 1862), EI-
Bahja'tus-Seniyye, s. 3, 50; BOLUM - II. Tasavvuf, Naksilik ve Rabita (Kelimat-i
Seméniye)

24 Tenwirul-Quidb adhi kitabin yazari, Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili'ye
gore rabita, Naksibendi Tarikat’'nda zikrin 9.; «Hatm-i Huwacegan»'in ise 2. kuralidir.

Bk. Age. S.512.ve 522.
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"Wird": Seyh tarafindan miiride telkin edilmis ve giiniin belli saatle-
rinde tekrarlanmasi istenmis olan rihani 6dev demektir. Bu 6dev, belli
sozlerin yiizlerce hatta binlerce kez tekrar edilmesiyle yerine getirilir.
Rabita ise ondan 6nce yapilan zihinsel bir hazirlanmadir. 25

Gerek sistematik bir ayin bigimi olan "Hatm-i Huwacegan" merasimi
ve tiim ayrintilan (ki bunlardan biri de rabitadir), gerek bu ayrintilardan
her biri, gerekse seyhin riihani bir ddev olarak miiride verdigi herhangi
bir ders, wird, telkin, emir ve talimat, tarikat protokoliinde zikrin
kapsamina girer. Yani bunlarin hepsi, ya da herhangi biri, tarikatin
avam dilinde genel bir tabirle, "zikir" 26 olarak adlandirilir. Dolayisiyla
rabita da Naksibendi Tarikati'nda bir zikir seklidir.

Rabitanin uygulanigi sirasinda miiridin oturus bigimi, fiziksel ve
zihinsel durumu ile yer, zaman ve ortam ¢ok 6nemlidir. Bu durumlar
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Abdestli olmak:

Rébita yapan kimsenin, 6zellikle "Hatm-i Huwéacegéan" halkasinda bu-
lunuyorsa -her seyden énce- abdestli olmasi gerekir. Nitekim bu ayin
genellikle sabah, ikindi ve yatsi namazlarindan sonra diizenlendigi igin
halkaya katilan miiridlerin hepsi zaten abdestli olurlar. 2

b) inabeli olmak:

Yani miiridin, miirgid olarak kabul ettigi seyhe, ya da vekiline
onceden bey'at etmis olmasi gerekir. Buna, tarikat dilinde “El almak" da

25 Wird hakkinda Bk. BOLUM — II. Tasavvuf (Seyr-u Siilk): Kelimat-1 Semaniye
(Yad Kerd)

2 ziir (Zikr): Arapga bir masdardir. Zihinde, ya da sézlii olarak bir kimseyi veya
bir seyi anmak manalarinda kullanilir. «Allah'l zikretmek» Kur'ani bir tabirdir ve Allah
Tedl&d'nin emirlerindendir. Yiice Rabb'imiz, Nisa Sdresi'nin 103'lincii ayet-i Kerimesi'nde
meélen: «Namaz kildiktan sonra, ayakta, oturarak ve yan gelerek Allah't aniniz.»
buyurmaktadir. Yani normal olan her durumunuzda Allah (cc)'i hatirlayiniz ve O'nun yiice
adini tekrar etme serefine nail olunuz, demektir.

Keza Enfal Sdresi'nin 45'inci ayet-i Kerimesinde de: «Ey imén
edenler! -diismanlardan- bir toplulukla karsilagtiginiz zaman direnin ve Allah'l ¢ok
aniniz.» buyurulmaktadir.

Kurén-1 Kerim'de zikre, Allah Tedl&'nin gerek Yice adini, gerekse
nimetlerini anmaya ¢ok genis yer verilmigtir. Tarikatlarda, (6zellikle Naksibendi
Tarikati'nda) ise zikrin Kur'ani 6lglilere uymayan bicimleri ve kurallari vardir. Bu tarikatta
«Rabita» ve «wird» adi altinda, rGhunu Hind mistisizminden alan uygulamalarla zikir
yapilir. (Bk. Kavramlar Dizini: «wird» maddesi)

27 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili Tenwirul-Quldb s. 511, 512, 520
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denir. Zaten Naksibendilere gére bir seyhe baglanmayan (Yani daha
agikgasi tarikata girmeyen) insanin énciisii seytanin ta kendisidir. 28

Seyhlerden kimisi, ayni tarikata bagh olsalar bile kendisinden el
almamis bulunanlan (yani baska bir seyhin miiridlerini), yonettigi
"Hatm-i Huwacegan" halkasina kabul etmez. Bazilan ise bu konuda
herhangi bir ayinm yapmazlar. Dolayisiyla tarikatin biitiin kurallarinda
oldugu gibi bu noktada da hemen her seyhin yorumu ve protokolii
farkhdir. Ancak halkaya oturan miirid, her haliikarda rabitasini kendi
seyhine yapar. Bu vesile ile sunu da belirtmek gerekir ki kendi
ifadelerine gore «Tarif edilen sekilde fend ve bekd 29 mertebelerine
ulagtiklari sehadetle sabit olmayan kimseler her ne kadar zikir talimine me-
zun ve memur olsalar da kendilerine rébita ettiremezler» 30

Bu konuda bazi seyhlerle halifeleri arasinda polemikler ve
tartismalar bile cereyan etmis, hatta dnemli bir olay diye yakin tarihin
Naksibendilerine ait kitapgiklarda yer almigtir... 31

c) Kapiyi kitlemek:

Aslinda kapinin icerden kitlenmesi sirf rabitaya bagh bir kural degil-
dir. Naksibendilere gore bu, "Hatm-i Huwacegan" ayininin bir
aynintisidir. Bununla beraber rabita yalniz bagina bile yapilsa yine de
sakin bir yer tercih edilir. Su var ki -yukarida da deginildigi iizere-
rabita, "Hatm-i Huwécegén" ayininin kurallarindan biri oldugu igin bu
merasimin bir dgesi olarak icra edilirken zaten kapi kitli bulunmus
olur. Yakin tarihin Naksibendi seyhlerinden ismet Garibullah,

«Inébe béyle ta'lim etti ol méah,
Kapanmak kapi stinnettir ol dgahy 32

misralariyla tarikatin bu kuralini anlatmaya galismaktadir.
d) Ortami Karartmak:

28 Age. S. 524, 525; A. Z. Giimiighanevi, Jami'ul-Usdl S. 55; Muhammed b.
Abdillah El-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye S. 4; Ali Behcet, Riséle-i Ubeydiyye-i
Naksibendiyye S. 7. Universite Kitlphanesi No. 77258

29 Bk BOLUM - . (Rabita, «Fendfiléhy ve «Nirvana»)

30, Abdulhakim Arvasi, Rabitai Serffe Risdlesi (Osmanlica) s. 26 -
Sadelestirilmis niisha, s. 27 N. F. Kisakiirek. Beyazit Devlet Kiitliphanesi No. 243435-
Siileymaniye Kiitiiphanesi-Celal Otliken/232

318k BOLUM - I1. Rahaniler ve Rabita (Bagdadi ile Karsitlari Arasindaki Kavga-
lar)

32 Risale-i Qudsiyye S. 89
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Vakit gece ise Igiklari sondiirmek, giindiiz ise pencerelere perde
germek suretiyle ortam karartilir, ya da en azindan los hale getirilir.
Ancak bunlar ozellikle "Hatm-i Huwécegén" ayininin yapildigi mekan
icin s6z konusudur. Tek basina rabita yapan kisi, oturdugu yerde
basindan asagiya bir carsaf, ya da pusu gibi bir sey ortmek suretiyle
de bu ortami saglayabilir.

e) «Ters Teverruk» Oturugu ile Oturmak:

Bunun sekli soyledir: $afii Mezhebinde, namazdaki son ka'denin tam
tersi olarak diz iistii oturullur; sol ayak dik tutulur; (yani topuk
yukarida, parmak uglari ise yerdedir.) sag ayagin parmak uglari da -
koprii gibi duran- sol bacagin altindan biraz disan ¢ikarilir. Bu du-
rumda sag baldir tamamen yere yapisiktir, viicut zorunlu olarak sol
tarafa dogru egimlidir ve eller namazda oldugu gibi yine dizler
lizerinde bulundurulur. Bu oturug seklinin, yakin tarihte yagamis olan
bazi Naksibendi teorisyenleri tarafindan ongoriildiigii anlagiimakta-
dir.33

f) Goézleri Yummak:
Gerek "Hatm-i Huwacegan" sirasinda, gerekse miiridin tek basina

temsilcisi, hem de miiridler ayni seyleri yapmak durumundadirlar.
Miirid, hatim diginda ve yalniz basina rabita yaparken de yine gozlerini
yumar, 34

g) Nefesi Kontrol Altina Almak:

Rabita yaparken agiz kapalidir, soluk burundan alinir. Naksibendi
Tarikati'nda baslica iki cesit zikir vardir. Bunlardan biri sozlii zikir olan
"wird"dir, digeri ise zihinsel zikir olan "rabita"dir ki her ikisinde de nefes
kontrol altinda bulundurulur. 35

h) Sabit ve Hareketsiz Durmak:

33 Bk. M. Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 511; A. Z. Giiliighanevi, Jami'ul-
Usdl 8. 146; S. Ziihdi, Majmda'tul-Khalidiyya S. 4; S. Ziihdi, Nahja'tus-Salikin S. 30;
Ahmed el-Bigai, Riséle'tun Fi Adab'it-tariga'tin-Nagshabandiyya s. 42
34 Bk. M. Emin el-Kurdi, Tenwirul-Quliib s. 512; A. Z. Giiliighanevi, Jami'ul-
Usdl S. 147; 8. Ziihdi, Majm{'a’tul-Khalidiyya (Sahife'tus-Safa) S. 4
35_BK. M. Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 514
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Yakin tarihnte Naksibendi Tarikat'na yeniden sekil verenler, Hatm-i
Huwécegan, zikir, rbita ve benzeri ayinlerin uygulanigi sirasinda
miiridin hareketsiz durmasini, ah, vah gibi 1zdirap ve hiiziin ifade eden
sesler ¢cikarmamasini ve inlememesini sart kogsmuslardir. Onlara gore
bu tiir davraniglar seytanin giris kapisi ve nefsani duygularin doyuma
ulagtiriimasi olarak nitelenmigtir.36

1) Mirsidin Sdretini Zihinde Canlandirmak:

Bu kural rabitanin 6ziinii olusturur. Digerleri ise buna bagl olarak
ikinci derecede ayrinti sayilirlar. Naksibendilikte «Tarikat Adabi» diye
siralanan kurallar iginde en o6nemli unsur olarak rabitadan so6z
edilirken bu nokta iizerinde daha israrh bir sekilde durulmustur. 37

Yapilan acgiklamalara ve tarif sekillerine gore miirid, bu odevi
yapmak igin gerekli sartlari yerine getirdikten ve gozlerini yumduktan
sonra biitiin dikkatini seyhinin cismani varligi lizerinde toplamaya ve
onun siluetini hayalinde canlandirmaya ¢aligir. Naksibendi Tarikati'nin,
ozellikle yakin tarihte olugmus Sileymancilik ve Menzilcilik gibi bazi
kollarinda seyhin fotografina bakmak suretiyle de rabita yapilmaktadir.
Miirid bunu yaparken, seyhinin nur deryasi olduguna inandigi
kalbinden kendi kalbine bu nurlarin bir ¢aglayan gibi aktigini da ayni
sekilde canlandirmaya gayret eder.

Rabita yapanin konsantre olabilmesi, vecd halini yagayabilmesi,
(vani transa gegebilmesi) igin onun, yukarida anlatilanlara ek olarak -
aynen gergekmis gibi- diisiinecegi daha bir¢cok sey vardir. Bunlardan
bazilarini, Naksibendi yazarlardan biri aynen su ifadelerle
aciklamaktadir:

«Kendinizi vakia halinde 6lii ve tenesir tahtasi lizerinde, kefene sarilmig
tasavvur edeceksiniz (...)

«Mezarda oldugunuz halde, miirsidi, piri, Allah ile aranizda vesile ve va-
sita mevkiindeki zati diisiinerek, onu yaninizda ve karginizda farzederek ve
onun ytice alnina, yani iki kasi arasina g6zlerinizi dikeceksiniz I»

36 Bk. . Ziihdi, Majm{'a’'tul-Khalidiyya (Nahja’'tus-Salikin): S. 24
37, Bk. Halid Bagdadi, Risaletun fi Tahqiyq'ir-Rabita s. 3; Ahmed Ziyaiiddin
Giimiighanevi, Jami'ul-Usdl s. 146; Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quldb
s.512
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« (...) 0 zatin ulu simasina hayal hazinenizde yer verecek, onu kalbinizde
hayaél yoliyle durduracaksiniz.!» 38

i) Mirsidin Rahaniyetinden istimdad Etmek:

Rabitanin ¢ok onemli kurallarindan biri de budur. Naksibendi ruhani-
lerine ait mektup ve kitapgiklarda bunun dnemi sikga vurgulanmigtir.

«R0héniyetten istimdad»'in ne demek olduguna gelince bu, miiridin
seyhinden himmet, bereket ve yardim dilemesidir. Bunun igin seyhin
geng, yasli, sag, ya da dlmiis olmasi arasinda hig bir fark yoktur. Hatta
6lmiis olan seyhin, kinindan gekilmis kili¢ gibi oldugu, yani biitiin
maddesel kayitlardan siyrildigi ve islevini daha siiratle yapabilecek
durumda oldugu, yine bu tarikatin rihanileri tarafindan ifade
edilmigtir. Dolayisiyla miiridin rabita yaparken iginden, seyhinin
slretini canlandirmasiyla birlikte ondan himmet ve medet dilemesi
rabitanin kaginilmaz bir kurahdir.

Bu sartlar bir seyhten digerine ¢ogalip azalabilir, yani degisebilir.
Nitekim bazi seyhlerin, yolculuk sirasinda veya ¢aligirken bile
wirdlerini gekebileceklerine ve rabitalarini yapabileceklerine iligkin
miiridlerini serbest biraktiklar, daha dogrusu onlar bu durumlarda da
bos birakmak istemedikleri bilinmektedir.

Miirid sik sik seyhinin veya ona vekalet eden yetkilinin sohbetlerinde
siirekli telkinler alarak rabita igin hazir hale getirilir. Bu sohbetler bir
cesit sartlandirma seanslaridir ; Son derece de etkilidir. Bu sirada
olusan mistik atmosfer igindeki miiridin psikolojik durumu, ders ya da
konferans izleyen bir dinleyicinin, hatta vaaz dinleyen bir mii'minin
durumundan ¢ok farklidir. Miiridin i¢ diinyasinin derinliklerinde bu
telkinlerle o kadar siddetli etkiler uyandirilir ki rabita sirasinda o,
kendinden ge¢mis ve baska alemlere dalmig gibi olur. Arvasi'nin
tabiriyle:

«(...) miirid, seyhinin muhabbet alakasiyla saatten saate onun renk ve ki-
vami iginde olgunlagir. Aksetme suretiyle de onun nurundan nur emer. Bu
tirlii faydalanma ve feyizlenmede, isin nasil ve ne oldugunu bilmek sart de-
gildir. Kavunun giines hararetiyle pismesi gibi sélik, mirsidin terbiyesinde

38, Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi, sadelestirilmis niisha, s. 10 N. F.
Kisakiirek. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi No. 243435 - Siileymaniye Kiitliphanesi-Celal
Otiiken/232
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yavas yavas gelisir. Zamanla bu gelisme keméle erer. Rahméni nefesin
iiflenmesine istidad kazanir.» 3°

Miirgid rabitasi igin, genellikle iki zaman vardir. Bunlardan biri
"Hatm-i Huwéacegén" ayini sirasinda, digeri ise her miiridin yalniz
basina yapmak durumunda oldugu wird denilen sozlii zikre
baslamadan 6ncedir. Bununla beraber yine her seyhe gore, rabitaya
iliskin zamanlama degisebilir. Esasen tarikatta zikirle rabita birbiriyle
¢ok vyakindan alakalidirlar. Genis anlamda rabita da zikirden
sayllmakla beraber "Zikir" terimi 6zellikle sozlii wird i¢in kullanilir. Zikir
de rabita da tarikatin temel kurallarindandir. Fakat daha dnce de isaret
edildigi gibi onlara gore rabita zikirden ¢ok daha 6nemlidir.

iste rabitanin uygulanis bigimi ve sartlar hakkinda elde edilebilecek
en genis bilgiler bunlardir denebilir.

*kk

Tarikat Rdhanilerine Gore, Rabita Yapmanin
Kaginilmaz Lizumu:

Naksibendiler, rabitaya dini ve rihani bir nitelik atfetmekte ve onu
Islam'in bir pargasi, hatta Allah'in kesin bir emri olarak uygulamaya ve
yaymaya caligmaktadirlar. Nitekim Naksi seyhlerinden Mustafa Fevzi,
sirf rabita konusunda kaleme aldigi isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik
adli manzum risalesinde rabitanin farz oldugunu ileri siirerek aynen
sOyle demektedir:

«Elli dort farzdan biridlir rabita,
Ehl-i askin rehberidir rébita ;
Hubb-i fillah'tir bu yolda rabita,

Bir muhabbettir géniilde rébita.» 40

Naksibendilere gore rabita farz oldugu igin herkesin mutlak surette
bir seyhe baglanmasi ve miirgidine rabita yapmasi kaginiimaz bir
gorevdir. Nitekim Muhammed Emin el-Kurdi, bu konuda sunlari
kaydetmektedir:

39 Age.S.20

40. Mustafa Fevzi, Isbatul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19
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«Allah'a ulagmig bulunan seyh, miridin Allah'a ulasmasi igin bir aracidir
ve onun, Allah huzuruna girebilecedi bir kapidir. Dolayisiyla kendisini irséd
edecek bir seyhi bulunmayanin rehberi ancak seytandir.» 41

Naksi seyhlerinden biri olan ismet Garibullah da el-Kurdf'yi teyid eden
soOzlerle bir seyhe baglanmanin kaginilmaz gerekliligini ileri siirmekte
ve bunu Riséle-i Qudsiye'sinde manzum olarak soyle anlatmaktadir:

«Seriat mahzeninden bunca insan,
Hiidéya vasil oldu buldu meydan ;
Veli 42 gayet kati miiskildir ey cén,
Ki miirsidsiz bu sirra ola sayén.
Heman miirsid bulup hakka gidelim
Cemél-i ba keméle seyr edelim.» 43

Yukaridaki «Heman miirsid bulup hakka gidelim.» misrainda ifade
edildigi gibi tarikatgilar, cemal ve kemale dogru yol almanin; yani
Allah'in giizelliklerini seyretmek igin yiriiyebilmenin; onlarin hayal
ettigi alemde mesafe kat edebilmenin; hatta ve hatta «Allah'da eriyip
gitme»'nin® ancak bir miirsid araciigiyla gerceklesebilecegine
inanmaktadirlar. Dolayisiyla rabitanin liizumu, onlara gore buradan
kaynaklanmaktadir. $eyh edinmek ve ona rabitada bulunmak, tarikatta
adeta birbirini tamamlayan iki temel halkadir. Bundan da anliyoruz ki
bir seyhe baglanmak, bilgilerinden yararlanmak iizere bir 6gretmene,
bir istada, bir hocaya bagvurmaktan ¢ok farklidir. bu sebeple
tarikatgilara gore Allah'a ulastiran bir araci olarak miirgide eger bir
kimse miirid sifatiyla goniil baglamayacak olursa onun iflah olmasi
miimkiin degildir. Tarikatgilardaki bu kesin inanci, yine yukaridaki
misralarin sahibinden 6greniyoruz. Bunu da soyle agikhyor:

«Miirid raptetmese seyhe derini,
Ebed bulmaz fena sirri kurani.» 45

41 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quldb s.524-525

42, Buradaki «veli» kelimesi, Farsga’dir ve: Ama, fakat, lakin anlamlarina
gelmektedir. Tasavvufta «Ermig» anlamina gelen Arapca kokenli «veli» ile
karigtirimamalidir. Nitekim bu iki kelimenin telaffuzlarinda kiictik bir aksan farki vardir.

43 ismet Garibullah, Riséle-i Qudsiyye s. 30

) 44 (Allah'da eriyip gitme» inanci Hk. Bk. BOLUM - II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak
Islemis Bulunan Kitaplar ya da Kitapgiklar.; BOLUM — II. Tasavvuf (Seyr-u Silik); Rh'ul-
Furkan: 2/63

45 ismet Garibullah, Risale-i Qudsiyye S.91
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Tarikatta seyhe, nasil ki miiridi Allah'a ulagtiran bir araci, bir rehber
olarak bakilmakta ise, rabitaya da Allah'a ulastiran bir care, bir yol,
hatta yegane bir yol olarak inanilmaktadir.

Mustafa Fevzi bunu, isbatul-Mesalik Fi Rébita'tis-Salik adl risalesinde
sOyle 6zetlemektedir:

«Rébita sehrah-1 vuslattir sana,
Miibtedi ! durma yiirii ondan yana.»
«Mebde-i Feyz-i Hiidadir rabita,
Melce-i sah-ii gedadir rabita.»*6

Sair yukanidaki beyitlerde, rabitayi Allah'a ulagtiran sahane bir yol
olarak niteliyor, tarikata girenleri bu yolda yiiriimeye 6zendiriyor ve
rabitanin, Allah'in feyiz ve nurunun kaynag, (padisah olsun, siradan
insan olsun) herkesin siginagi oldugunu ileri siiriiyor.

Biitiin bu tanimlardan, agiklamalardan, 6vgii ve 6zendirmelerden su
ozeti gikarmak mimkiindiir:

1. Tarikata girmek ve bir seyhe mutlak surette baglanmak
zorunludur. Miirgidi olmayanin rehberi seytandir.

2. Tarikata girerek miirid olan kisi, baglandigi seyhine rabita
yapacaktir. Onu, hemen her an hatta tuvalette bile4” hayélinde
canlandiracak; seklini goziiniin oniine getirecek; kalbini seyhinin
kalbiyle karsi kargiya bulunduracak; yakininda bulunmuyor olsa bile
onu kendine ¢ok yakin hissedecektir.

3. Bununla birlikte seyhini bir feyiz, bereket ve nur deryasi olarak
tasavvur ederken bu okyanustan akan nurlarin, onun oluk vazifesini
goren kalbinden kendi kalbine aktarildigini da diigiinecektir.

4. Gerek sag olsun, gerek dlmiis olsun, gerek kendisinden ¢ok geng
olsun, daima seyhinden «himmet» ve «bereket» (yani yardim ve
nimetlerde bolluk) dileyecektir. Ciinkii miiridi Allah'a kavugturabilecek
olan tek vasita ancak ve ancak seyhtir, miirsittir. (?) Kisinin kendi
kendine Allah'a kavugmasi, yani «fenéfillah» denen makama yiikselip
«Allah'da erimesi» (!) miimkiin degildir.

46 Mustafa Fevzi, isbatul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 19

47, Tarikatcilar bunu, sdyle ilging bir gerekge ile aciklamaya caligirlar: Sézde, Hz.
Ebubekr, Rasulullah'i tuvalette bile hatirindan bir tirlli ¢ikaramiyordu. Bu nedenle
duydugu sikintiyr Hz. Peygamber'e anlatti. O da bunun énemli olmadigini sdyledi. Bk.
Rah'ul-Furkan: 2/76
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Bu sebeple tarikatgilar Kuran-1 Kerim'den bazi ayetleri ve ayrica
bazi hadisleri yorumlayarak bu yoldaki kanaatlerini delillendirmeye de
calismaktadirlar.

*kk

Naksibendilerin Rabitaya iligkin Delilleri

Halid Bagdadi, "Riséle’tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita" adi altinda sirf rabita
konusunda yazdig bir kitapgikta séyle demektedir:

«Ululanimizdan kimisi, tasavvuf terbiyesini gerek kendine, gerekse bas-
kasina uygularken sadece réabita ile yetinirdi. Ciinkii bu, Allah'da fani olma-
nin (Allah'da eriyip yok olmanin) 48 hazirlik asamasi olan seyhde erimek
igin en yakin yoldur. Onlardan, rdbitayr Allah'in su sézlerine dayandiran da
vardir:

«Ey iman edenler! Allah'(a itaatsizlik) tan sakinin ve dogrularla beraber
olun.» (Kuran-1 Kerim 9/119) 49

Tarikat silsilesiyle Halid Bagdadi'ye bagh olan Muhammed Emin el-
Kurdi de rabitayr kanitlamaya c¢alisirken once su ifadeyi
kullanmaktadir:

«Bu konuda gerek ayet, gerekse hadis olarak mevcut bulunan deliller ise
bilinemeyecek gizlilikte degildirler. Nitekim Allah Teéla sbyle buyurmakta-
dir:»

«Ey iman edenler! Allah'(a itaatsizlik) tan sakininiz ve O'na, (sizden
hognut olacak) vesileler arayiniz.» (K. Kerim 5/35) 50

Bu ayet-i kerimeyi, daha once anlatilan merasim gergevesi igindeki
uygulanisiyla rabitaya delil goésteren, yalnizca bu sahis degildir.
Bilindigi kadariyla biitiin Naksibendiler -her nasil ikna olabiliyorlarsa!-
bu goriisii paylagsmaktadirlar.

48_(Allah'da eriyip gitme» inanci Hk. Bk. BOLUM - II. Rabitayi Bir Ayrinti Olarak
islemis Bulunan Kitaplar ya da Kitapgiklar.; BOLUM - II. Tasavvuf (Seyr-u Siildk); Rah'ul-
Furkan: 2/63

49 Halid Bagdadi, Risletun Fi Tahqiyq'ir-Rabita s. 2, 3; Bk. BOLUM II. Rabitay!
Konu alan Yazili Belgeler.

50, Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 512
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Muhammed Emin el-Kurdi'nin, rabitaya delil olarak gosterdigi bir diger
ayet ise, aynen Halid Bagdadi'nin yukanda adi gecen risalesinde
naklettigi Tevbe Sdresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesidir. Bu konuyu
ozellikle iglemis bulunan Naksibendi rihanilerinin hemen tiimii, bu iki
ayeti, (yani Maide Sdresi'nin 35'inci ve Tevbe Siresi'nin 119'uncu dyet-i
kerimelerini) rabitaya delil olarak gostermislerdir.

El-Kurdi'nin, kanit olarak ileri stirdiigi bir de su mealdeki hadis-i serif
vardir:

«Kisi sevdigi ile beraberdir.»

Naksibendiler, rabitanin Kur'an'a ve siinnete dayandigini biiyiik bir
israrla ileri siirmektedirler. Bunlardan Mustafa Fevzi sunlari séyliiyor:

«Var bu yolda ¢ok ehadis-i Nebi,
Rébita makbdl-i Hak'dir giin gibi.» 31

Sair, yukaridaki beyitte, rabitayi kanitlayan -sézde- Hz. Peygamber
(s)'in birgok hadisleri bulundugunu hi¢ ¢ekinmeden ileri siiriiyor ve
buna delil olarak da su mealdeki hadisi gosteriyor:

«Beni, gocugundan, babasindan, (bir diger hadisde de kendi canindan)
ve tiim insanlardan daha gok sevmedikge hig biriniz gergek anlamda iman
etmis olamazsiniz.»

Mustafa Fevzi'ye gére bu ve daha birgok hadis, miiridin, seyhine
rabita yapmasini kesin olarak emrediyor (?)

Rabitayi kitap ve siinnetle kanitlamaya caliganlardan biri de Hiiseyn
ed-Dewseri'dir.  Sirf rabita konusunda, «Er-Rahme'tul-Habita Fi
Tahqiyq'ir-Rabita» adh bir kitap yazmgtir.

Hiseyn ed-Dewseri, yazdigi bu risalenin dnséziinde: Kitabi, H.1237
yilinda -6zel bir sebepten dolayi- miistear bir isim kullanarak yazdigini,
daha sonra amacinin yerine geldigini, bu kez kitabi kendi adiyla
yayinladigini ifade etmektedir.

Huseyn ed-Dewseri'nin bu risalesi, sirf rabita konusunda kaleme alin-
mis hemen hemen en kapsamli bir kitaptir. Yazar, kendince rabitayi
uzaktan yakindan ilgilendiren birgok ayrintilara dokunmus, kanaat ve
yargisini agikga dile getirmistir. Yazarin en ilging ifadeleri ise rabitayi
inkar edenlere yonelttigi suglamalar ve agir hakaretlerdir.

51, Mustafa Fevazi, isbatul-Mesalk s. 20
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Huseyn ed-Dewseri de digerleri gibi, rabitanin mesrulugu konusunda
kanit olarak Maide Sdresi'nin 35'inci ayeti-i kerimesini gostermektedir.
52

Yazar: «Tecriibeyle &grenmis bulunuyoruz ki, rébitayla mesgul
bulundugumuz zaman amellerimiz gaflet séibesinden temiz kalmig olur.
Gafletle yapilan amel ise makbul degildir. » diyor.53

Rabitayi, kendi lislibuyla ve kanaati dogrultusunda genisge anlat-
maya cgalisan Hiiseyn ed-Dewseri, kendisine itiraz eden biri varmig gibi
hayali muhatabini isaret ederek sunlari séyliiyor:

«Eder inkarci kardegimiz -Allah taksiratini affetsin !- derse ki: »

«— SOyledigin bu sézleri anladik, rébita, kalbi irtibatlandirmak, (yani bir
miirgide baglanmaktir) Ancak bu -séyledigin- laf bizzat ona engel
olugturmaktadir. Hig bir ¢ikar beklemeden sirf Allah rizasi igin sevmek
vacip, glizel ahlak ve gidisata sahip insanlara kargi sempati beslemenin
gerekliligi de delillerle sabittir. Biitiin bunlari anladik, fakat zihinde bir
adamin seklini canlandirmakla su sayip déktigiiniiz seylerin gergeklesmesi
de nasil olurmug ?!»

«Ona, birkag alternatifle cevabimiz sudur:»

«...Farkinda degil misin ki, ihram tekbirini alip namaza durdugun zaman,
sana zekatini verecek tiiccari, igini gbrecek devlet sorumlusunu, veziri, ya
da malini ve aile halkini zihninde canlandirip onlarla meggul oluyorsun.
Hatta bunlarin biitin hepsini bir rekatin, ya da bir secdenin igine bile
sigdiriyor ve hi¢ utanmadan karsisinda durmus bulundugun Rabb'ini
unutuveriyorsun. Ondan sonra da ne séylediginin farkinda olmadan na-
mazdan ¢ikiyorsun. Yoksa bunu inkar mi ediyorsun ? Fakat inkar edecegini
hig sanmiyorum 1»%4

52, Hiiseyn ed-Dewseri, Er-Rahmet'ul-Habita Fi Tahqgiyq'i--Rébita s. 223
53 Age.S.234

54 pge. S. 236
Buradaki isliba dikkat edilecek olursa yazarin, 6giitlerini caginin «dinadami»
tipine yonelttigi hemen anlagiimaktadir. Ciinkl halktan zekéat almak, isini tiiccara yaptirmak
ve devlet adamlarina sokularak onlari amaglarina alet etmek gibi suglar, eskiden dina-
damlarina yoneltilirdi.

Bu sozlerin, esasen arkasinda gizli bulunan ve izerinde durulmasi
gereken ilging bir nokta vardir; o da sudur:

Yazar, biling altinda bitin «rabitasizlari», «dinadami» olarak
gérmektedir, ya da rabita yapmayan herkese: Halktan zekat alan, tliccara angaryasini
yaptiran ve devlet adamlarini kullanan sahtekdrlar olarak bakmaktadir! Glnki hocalar,
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Anlagildigi iizere namazda duran bir kimse, yazara gore tiiccari,
devlet adamini, malini ve ¢oluk gocugunu aklina getirecegine seyhini
zihninde canlandirmali, yani ona rabita yapmalidir! Rabitaci yazar,
Allah'in huzurunda duran bir Miisliman’in, ancak bdyle davrandig
takdirde gafletten kurtulabilecegi ve ibadetinin makbul olabilecegi
kanaatindedir.

Zaman zaman onemini kaybeder gibi olan bu rabita olayi, son birkag
yildir yeniden glindeme getirilmis bulunmaktadir. Ozellikle tefsir
calismasi olarak RUHUL-FURKAN adi altinda kaleme alinan bir kitapta
rabitaya gok genis bir yer verilmistir. Merkezleri istanbul-Carsamba'da
bulunan gelenekgi bir Naksi cemaatinin lideri ve bir grup yandasi
tarafindan yazilan bu kitapta rabitanin bir Allah ve Peygamber emri
oldugunu kanitlamak i¢in dokuzu ayet, on dordii ise hadis olmak lizere
toplam yirmi ii¢ delil ileri siirmiiglerdir.

Noktalamaya varincaya kadar, iisl{p, anlatim ve yorumlariyla tama-
men onlara ait olan bu deliller sirayla s6yledir:

1. «O, sizin araniza sevgi ve acima koydu. (Rum Sdresi: 21)»55

2. «Enes (r.a.) den rivayet edilmistir ki: Halk yagmursuz kalip kithga
ugradiklari zaman Omer ibnul Hattab, (Peygamber'in amcasi) Abbas
ibni Abdilmuttalib'i vesile edinerek yagmur duasi yapar ve duada "Ya
Allah ! bizler, peygamberimizi vesile edinerek sana niyaz ettigimizde
bize yagmur ihsan ederdin. (simdi de) Peygamberimizin amcasini
vesile edinerek senden niyaz ediyoruz. (yine) yagmur ihsan eyle
(Buhari, Istiska:3)»%

3. «imanin en (st derecesi, Allah igin (Allah dostlarini) sevmen, Allah
icin (Allah diismanlarina) bugz etmen ve dilini Allah'in zikrinde c¢alistir-
mandir. (Ali el-miitteki, kenzii'l-Ummal: 1/37-38 H. No:6773)»%

eskiden, genelde tasavvufla ugrasmayan ve tarikat disinda kalan, ancak «dinadami»
sifatiyla -ayni zamanda- tarikat seyhlerine rakiyb olan bir sinif sayilirlardi. Bu nedenle
tarikat gevreleri onlara: «Ulema-i Riisiimy, yani sekilci alimler; Ya da «Ulema-i Zahir,
yani dinin éziinden habersiz ve sadece dinin bigimsel yonilyle mesgdl olan kimseler diye
bir gesit hakaret ederlerdi.

55, Ruh'ul-Furkan, s. 2/64
56 Age. S. 2/64

57 Age. S.2/65
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4. «Yusuf (a.s.) kasitsiz olarak, elinden gelmeyerek, ona, (Ziileyha'ya)
meyletti. Rabbisinin burhanini (delilini) gérmeseydi, (0 meyline gére hare-
ket edebilirdi.) (Yusuf Siiresi: 24)»%8

5. «Ebu Malik El-Egcai'nin babasindan rivayet ettigi:»

«Riiyada beni gbren hakikatta beni gérmustiir. (Ali el-miitteki, Kenzii'l-
Ummal: 15/382 H.No: 31477)»%°

6. «Sadiklarla beraber olunuz. (Tevbe suresi: 24)»%0

7. «ibni Abbas (ra) dan rivéyet edildigine gore, bir kere Resulullah
(s.a.v.) Efendimize: »

«Meclis arkadaglarimizin en hayirlisi hangisidir ? diye soruldugunda,
Efendimiz (s.a.v.): »

«"Kimi gbérmek size Allah'l hatirlatiyor, kimin konusmasi sizin ilminizi
artiriyor, kimin de ameli size ahireti hatirlatiyorsa iste onlar en hayirli ar-
kadaslarinizdir.” buyurdu. (Askalani, el- metalibul Aliye: 3/193) 67

8. «Allah-u Teéala'nin

«—Onlar meclis arkadaglarimdir.” (Buhari, Deavat: 66) hadisi kutsisi ge-
regince de onlarla oturmak, zikredilen Mevla Teéla ile beraberligi kazandi-
nir." buyurdu.»%2

9. «Ebu Hureyre'den rivayet edildigine gére Resulullah (s.a):

"~ Nerede olursaniz bana salat (-u selam) edin. Giinkii sizin salatiniz,
bana ulagir, buyurmustur.»%3
10. «Mesayihi kiram,

"0. (Cebrail (a.s.) Onun (Meryem validemiz) icin, biitiin azasi yerinde
tam bir insana benzerdi. (Meryem Siresi: 17) &yetinde bu meseleyi
zihinlere yaklagtirdilar."” »%4

58 pge. S. 265
59 Age. S. 2166
60 Age.s. 2166
61 Age. s. 2167
62 pge. 2167
63 Age. S.2/69

64 Age.s. 2170
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11. «Yine onlardan Alim-i Allame es-Sefiri el-Halebi es-Safii, Buhariye
yaptigi serhte:»

«"Sonra, Efendimiz (s.a.v) e tenha (da ibadet) sevdirildi. (Buhari, Babiil
Vahy: 3) "»85

12. «Yine onlardan Allame Fasi, Delaili Hayrat serhinin birkag yerinde
meseleyi agiklamigtir.»

«Birisi de:

«Abdullah [bni Mesut68 (r.a.) dan rivyete gére, Efendimiz (s.a.v.) $6yle
buyurdu:»

« Kiyamet giiniinde insanlarin bana en yakini (sefaatima en layik olani)
bana en ¢ok salat (-u selam) getirendir. (Tirmizi, Salat:325, 2/3554)»%7

13. «Nitekim Allah-u Teéla

«Her kim Allah ve Resuliine itaat ederse, iste onlar, Allah (-u Teélan) in,
kendilerine inam (iyilik) ettigi nebiler, Siddiklar, sehitler ve salihlerle bera-
berdir. Ve bunlar en giizel refik (arkadas) tirlar buyuruyor. Nisa suresi:
69,68

14. «...Aige (r.a.) Validemizden rivayete gére: »
«Resulullah (s.a.v.):

«— Rubhlar toplu ordulardir. Onlardan (ezelde Allah yolunda) birbiriyle
tanisanlar i'tilaf eder (anlasir, Allah ugrunda) tanismayanlar ise ihtilaf
eder. (diinyada zitlagir) lar. buyurdu. (Buhari, enbiya : 2,4/104, Miislim:
8/41, Ebu Davud: 46359, Miisnedi Ahmed: 2/295 )»

15. «Biitiin bu imamlar ve biitiin mahlukati yaratan Allah-u Teéla
buyurdu ki: »

«— O'na (sizi kavusturacak) vesile arayin. (Maide Siiresi: 35) »59

16. «lsmail, Elyasa ve Zziilkifl (a.s.v.) i hatirla, hepsi en hayirli kullardan-
dir. (Sad suresi, Ayet 0 48)» 70

65 Age.s. 2170

86 gy ismin, aslina uygun olarak okunabilmesi icin «Mes’d» seklinde yaziimasi
gerekirdi.

67 pge.s. 2171
68 Age.S. 2171

69 Age.s. 274
41




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

17. «(O akil sahipleri) dyle kimselerdir ki, ayakta, oturduklari halde
ve yanlan lizere (yaslanmis) olduklari halde Allah (-u Teéldy) 1
zikrederler ve goklerin, yerlerin yaratilisi hakkinda tefekkiir ederler.
(Ali imran Sdresi: 1917»™

18. «Bir dyeti-i celilesinde ise:

"(Habibim!) Deki, gbklerde ve yerde neler olduguna bakin. "(Yusuf
Siresi:101)72

19. «Resulullah Efendimiz (s.a.v):»

"~ Allah-u Teéld'nin nimetlerini diisiiniin, zatini diisiinmeyin, buyurdu.
"(Ali el-Miitteki, Kenzii'l-Ummal: 3/106 H. No.: 5707)»73

20. «ibni Abbas (r.a.) dan rivyete gore Efendimiz (s.a.v.):»

"Mahlukati (yaratiimig olanlari) disiniin. Halik (Teald) yi (yaraticiyi)
diigtinmeyin, ¢iinkii siz onun kadrini takdir edemezsiniz. " buyurdu. (Ali el-
Miitteki, Kenzii'l-Ummal: 3/106 H. No.: 5706 »™4

21. «Ubadetiibniis Samit (r.a.) den rivdyete gére, Resulullah (s.a.v.):

"“Yeryiizii onlarla durur, onlar sebebiyle yagdiriliyorsunuz ve onlar
hiirmetine yardim olunuyorsunuz, "buyurdu. (Ali el-Miitteki, Kenz'iil-
Ummal: 12/190 -191 H. No. 34613) »™>

22. «Enes ibnu Malik (r.a.) dan rivdyet edilen bir hadisi serifte,
Resulullah (s.a.v.): »

«—Kuglgilne acimayan, biydgine tazim etmeyen bizden degildir, bu-
yurdu. (Tirmizi Birr: 15, 4/321 H. No: 1919) »76

23. «Ebu Hureyre (r.a.) den rivdyete gore, Resulullah (s.a.v.)
buyurdular ki:»

70 pge. S. 2174
™ Age.S. 274
72 pge.s. 274
73 Age.S. 274
74 pge.S. 274,75
5 pge.S. 2175

76 Age.S. 2175
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"-Bes sey ibadettendir ; az yemek, camilerde oturmak, kabe'ye bakmak,
okumadan da olsa mushafa bakmak, alimin yiiziine bakmak" (Deylemi,
miisned-i Firdevs 2/190 H. No: 2969)" 77

iste tam yedi Naksibendi bas basa vererek “RUHUL-FURKAN“adl altinda
kaleme aldiklari bir kitapta Bakara Sdresi'nin 152'inci ayetini, kendi
inang ve kanaatlerine gore agiklamaya calisirlarken bu ilgiyle rabita
konusuna girmis ve onu kanitlama ihtiyacini duymuslardir. Yukaridaki
ayet ve hadisleri de yine bu miinasebetle rabitaya delil olarak
gostermislerdir!

Ancak delil diye one siiriilen bu ayet ve hadislerin gergekten rabitayi
cagristiracak bir anlam tasiyip tasimadiklari ve harcanan biitiin bu
gabalarin, rabitayl kanitlamaya yetip yetmedigi ortadadir. Fakat bu
gergegin daha berrak bir sekilde meydana gikabilmesi icin bundan
sonraki boliimde rabita, 6zellikle iki ana yonden ele alinacak, analitik ve
elestirel bir yontemle oldukga derinlemesine irdelenecektir.

Rabitanin degerlendirilmesinde ortaya gikmasi amaglanan bu iki ana
nokta sunlardir:

1. Naksibendiler tarafindan ileri siiriilen yukaridaki birgok kanitlama
orneklerinde rabitayi, bilimsel dlgiilerle islam'a mal edebilecek bir ilgi
var mi; yani bu ayet ve hadisler, rabitanin gergekten islam’la iligkili bir
sey oldugunu kanitlayacak birer anlam vermekte midirler? Ayrica bu
orneklemeler sistem ve iislip bakimindan ilmi birer degere sahip
midir?

2. Biitiin tartismalar bir yana, rabita ile islam arasinda esasen
herhangi bir ilgi, herhangi bir bag var midir, ya da islam'da rabita diye
bir sey s6z konusu mudur; yoksa rabitanin kokeni ve kaynagi nedir,
islam'a nigin ve nasil mal edilmeye caligiimigtir ?

Tasavvuf orgiisii iginde yer alan ancak islam'a ait olup olmadiklari
hala tartigilan bircok kavram, sembol, ayin, inanis ve anlayis gibi
rabitanin da kaynak bakimindan nereye dayandigi, ancak bu iki soruya
ciddi bigcimde cevap aramakla ortaya ¢ikabilir. Iste bu amagla bundan
sonraki boliimde cesitli veriler degerlendirilerek, gergek belgeler
ortaya konarak, soruna bilimsel bir yontemle 1sik tutulacaktir.

7 Age.S. 2176
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BOLUM - I

RABITAYA ILISKIN
COK YONLU DEGERLENDIRMELER
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Naksibendilikte Anlayis ve Yargi

Naksibendi Tarikatiyla iligkisi bulunmayanlarin, bu tarikatin ortiilii
yanlar hakkinda elbette ki bilgileri siniridir, ya da bu konuda kayda
deger hemen hig bir sey bilmezler.

Ozellikle igaret etmek gerekir ki ayni zamanda biitiin tarikatlarin sira-
dan miiridleri igin de bu durum s6z konusudur. Bu insanlar, baglsi
olduklan tarikatlarin gesitli ayin, sembol ve kurallarinin esasen
nerelerden alindigi hakkinda hi¢ diigiinmez, diigiinme ihtiyacini bile
duymazlar. Onun igin rabita ve benzeri meselelerde egitim gormemis
miiridlere yoneltilen sorular, onlarin ¢ok ilkel tepkilerine neden
olabilir. Aralarinda bulunan sakin tiplerin de, «Bunu ancak Efendi
Hazretleri bilir» gibi daha tehlikesiz bir karsilikla yetinecegi olasidir.

Bu konuda riihanilerle avdm arasinda (yani seyhlerle miiridler ara-
sinda) kiigiik bir fark vardir. Seyhler ve onlara yakin olan iist tabaka,
rabita gibi tarikat kurallarinin, kaynagini Kuran-1 Kerim'den ve Hz.
Peygamber (s)'in siinnetinden aldigina iligkin birgok yazili ve sozlii
rivayetler ileri siirerler. Onlarin eski biiyiiklerine ait oldugu igin bu
soOylentilere gok biiyiik dnem verirler. Yukaridaki alintilarda gérildiigu
gibi hig ilgisi olmayan ayet ve hadislere tutunarak bu sdylentileri
israrla ve inatla savunmaya caligirlar. Tabiatiyla bu konuda sarsilmaz
bir inanca sahiptirler. Ancak bu inan¢ esash bilgilere ve kanitlara
dayanmamaktadir. Nitekim yukarida <RUHUL-FURKAN* adli kitabin
yazarlari tarafindan, ayet ve hadislere ne kadar afaki anlamlar
verildigini, akla ve dine sigmayan ne tuhaf yorumlarla rabitanin islam'a
mal edilmeye ¢alisildigini ibretle gordiik.

Ciinkii esasen seyhlerin de miiridlerinin de inang ve bagliliklari
tamamen kor taklide dayanmaktadir.

Naksibendi seyhlerinden birkagi hari¢, rabitanin gegmisi hakkinda
digerlerinin hemen hig bir bilgisi yoktur. Bu ise onlara rabitanin igyii-
ziini anlatmayi son derece zorlagtirmaktadir. Ciinkii zihinlerine yerles-
mis olan yaygin inanca gore rabitanin gegmisi ta Hz. Peygamber (s)'e
kadar dayanir!

Oysa hig bir belgeye bagvurulmadan bile rabitanin gok eski bir me-
sele olmadigi, taniminin ve tertibinin son donemlerde yapildigi su
gerceklerden de gayet agik bir sekilde anlagiimaktadir:
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Her seyden dnce rabitayi diline dolayarak, kitap yazmaya kalkismis
Naksibendiler, sayi olarak son derece azdirlar. Bunlarin hepsi zaten
on, on bes kisiyi gegmemektedir. Ustelik bunlarin bir iki tanesi harig
hepsi Tiirk ve Kiirt kokenlidirler; Hemen hepsi de Irak ve Tiirkiye'de
yasamiglar ve yine bir ikisi harig, hepsi de 1811 yilindan sonra bu
kitapciklar ¢iziklemiglerdir. Dolayisiyla, rabita bu agidan da ele
alindigi zaman onun, belli bir kitlenin diginda hemen hig¢ bir kimseyi
ilgilendirmedigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim rabitayi
kokten ¢iiriiten bu galismanin yapildigi siralarda konuyu tartigmak
lizere Naksibendi gevrelerine defalarca yapilan gagrilar, hi¢ bir yanki
uyandirmamig, rabitanin boylece Naksi Tarikati'na baglh genis tabanin
vicdanina esasen yerlesmemis oldugu agikga ortaya gikmistir.

Son doénem Naksi liderleri, ornegin XV. - XVII. yiizyll arasinda ya-
samig bulunan ve ¢ogu Hindli olan ya da Hind kiltiiriiniin etkisi altinda
kalan bu tarikatin rihanilerine iligkin hayat ve muhit sartlarini bile pek
bilmemektedirler. Bu bir yana, so6zii edilen rdhéanilerin yasadiklari
cevrelerde Miisliimanlan o giin igin etkileyen din, felsefe ve fikir
akimlan hakkinda da hemen hi¢ bir maluméta sahip degildirler.
Dolayisiyla bu Hindli seyhlerin Brahmanizm'den ve Patanjalizm'den o
giiniin sartlarinda neler agilanmig olabileceklerini akillarinin ucundan
bile gecirememektedirler.

XX. asrin su son yarisinda (Afganistan ve Pakistan'da bulunan birkagi
hari¢) hemen hepsinin Tiirkiye'de yasadigi Naksi seyhleri arasinda
acaba kag kisi Hindistan'da -eskiden beri yaygin olan- din ve felsefeler
hakkinda koklii bir bilgiye sahiptir? Hatirlatmak gerekir ki bu seyhler
arasinda bugiin yasadigi llkeyi diinya haritasi lizerinde goste-
remeyecek kadar bilgi ve kiiltiirden yoksun insanlar bile vardir!

Naksibendi Tarikati 6zellikle 1800'lerin ortalarindan itibaren Kuzey
Irak'dan Anadolu'ya dogru yayilmis ve genis gevreler icinde bagimsiz
bir din niteligini kazanmig bulunmaktadir. Oyle ise rabitanin, Kur'an'a
ve siinnete dayanip dayanmadigini bir kenara koyup once bu tarikatin,
neden yiiz milyonlarca Miisliiman’in diginda ve yalnizca Kiirtler ve
Tiirkler tarafindan tutunmus oldugunu diisiinmek daha dogru olmaz
mi? Tabiatiyla buna baglh olarak artik mesrulugu tartigilan mistik bir
orgiitiin daha diin koydugu dinsel kurallar nasil olur da kaynagini
islam'dan ve Kur'an'dan almis olabilir ?!

Naksibendilerin inandigi lizere rabitanin, kaynagini Kuran-i
Kerim'den ve Hz. Peygamber (s)'in siinnetinden almig olmasi géyle
dursun, eger bu sézciikle anlatiimak istenen sey, en ¢ok miladi 1300
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yillarindan o6ncesine ait tasavvuf literatiiriinde yalnizca bir kez bile
gegmis olsaydi, s(ifileri ve tasavvufu inceden inceye arastirmig, onlara
karsi amansiz miicadeleler vermis ve bu yiizden de simseklerini lize-
rine gekmis olan ibn. Teymiyye gibi biri, mutlak surette kitaplarinda bu
konuya yer verecekti! Ciinkii denebilir ki, adeta onlara gatmak igin ibn.
Teymiyye, en ufak bir bahaneyi bile ihmal etmemis, kendince kitaba ve
siinnete aykin buldugu her diisiincelerini yalanlamaktan geri
kalmamis, hatta tiim tasavvuf erbabinin en list derecelerde saygisini
kazanmig olan Muhiddin-i Arabi'ye agikg¢a kafir demekten bile gekin-
memigtir!78

Ayrica Naksibendiler, can diigmani olarak mimledikleri “Vahhabiler*
aleyhinde yiiz elli yili agkin bir zamandir, biitiin gayret ve giigleriyle
yogun bir karalama savasi siirdiirmektedirler; Buna karsin“Vahhabiler*
de hi¢ degilse kiigiik bir misilleme olarak rabitayi giirlitmek igin
simdiye kadar bir makale bile kaleme almamiglardir. Acaba bu, ne
anlama gelmektedir? Yoksa “vahhabiler* Naksibendilere ¢ok mu saygi
duymaktadirlar; ya da diinyada olup bitenlerden hi¢ mi haberleri
yoktur?! “Vahhabiler* igin rabita gibi miithis bir koz mevcutken onlarin
bu kelimeyi simdiye kadar hi¢ duymamig olmalari bile bu diizmecenin,
son yiiz elli yilin karmasasi icinde tertiplendigini ve ili¢ bes Tiirk
tekkesinin diginda bile konusulmadigini ortaya koyan en biiyiik bir
kanit degil midir?!!

Nitekim rabitanin, kurallariyla ve ayrintilariyla son seklini Halid
Bagdadi (Ol M.1826)'ye mal edilen yazilardan ve O'nun kurdugu
Hélidiyye  Kolu'na bagh  seyhlerin  kitapgiklarindan  ancak
ogrenebiliyoruz. Bu ise diiniin meselesidir, ¢ok yeni bir olaydir. Rabita
kelimesi, (bugiin ona yiiklenen anlamdan c¢ok farkli ve genellikle) sirf
yalin bir iligki diye 6teden beri kullanilmis ise de, Bagdadi'den dnceki
Naksibendi riihanilerine ait yazili metinlerin hi¢ birinde, hele zaman,
mekan ve sekil dlglileriyle, Ustelik ibadet niyetiyle boyle bir tarikat
kuralina iligkin herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. ileride
iclerinden bazi ornekler verilecek olan bu metinler, hem eski tarihlere
dayanmamakta, hem de son donemin Naksibendi seyhlerine ait
yazilardan daha kisa, daha daginik ve igerik bakimindan daha
belirsizdirler. Dolayisiyla rabitanin sekil bakimindan ne olup olmadigi,
keza sartlari ve uygulanig bicimi hakkinda bir agiklik getirmemekte-

78 Bk. Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, El-Furgan, Beyne Ewliya'i-Rahman
ve Ewliya'is-seytan: Vahdet-i Viicad Bolimi.
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dirler. Tam tersine onceki Naksibendiler, en ¢ok miladi 1550'lerde
rabita sozciigiinii yalin anlamda kullanmiglardir. Yoksa eger
Naksibendiler rabitanin en ufak bir tanimina bile herhangi bir kaynakta
rastlamig olsalardi bu firsati asla kagirmayacak ve kanit olarak
kullanmak i¢in onu her miinasebette ortaya koyacaklardi!

Halbuki rabitanin tanimi diye onlarin ileri siirdiigii ifadelerin tiimii
(giiniimiizde) en ¢ok 150 yillik bir gegmise sahiptir. Bunlar da, .
Mahmud déneminin bir Osmanl vatandasi olan Siileymaniyeli Halid
Bagdadi'ye ve O'ndan esinlenen ismet Garibullah, Hiiseyn ed-Dewseri,
Muhammed Emin el-Kurdi ve Abdulhakim Arvasi gibi sahislara aittir.

Bu konuda aragtirma yapmis olan bir ilahiyatgi da rabitanin yeni bir
mesele oldugunu aynen su sézlerle anlatmaktadir:

«Rébita hakkinda bilgi veren kaynaklar, olduk¢a muahhar devrin mah-
sulleridir. Rabitay1 savunmak lzere eser yazan muellifler, bunun tatbikatini
Hz. Peygamber zamanina kadar indiriyorlarsa da, buna dair yazil kaynaga
rastlamak ancak H. X /M. XVI. asir miiellefati arasinda miimkiin olmakta-
dir.»7®

Ayrica sunu da hatirlatmak gerekir ki Naksibendilikten bagka hig bir
tarikat, kendi kurallan arasinda rabita diye bir seye yer vermemistir.
Eger rabita -Naksilerin ileri siirdiigii gibi- Islami bir kaynaktan gelmis
olsaydi; Kitab ve Siinnete dayanmis olsaydi, en azindan Siinni’ler
arasinda yaygin olan diger tarikatlar da mutlaka kurallari arasinda ona
yer vereceklerdi. Halbuki bunun tam tersini goriiyoruz. Ornegin Melami
Tarikati'nin ileri gelenlerinden biri, bakiniz rabita hakkindaki goriigiinii
nasil agikliyor:

«Miirgidler insanlar kendilerine baglamazlar. Kendilerine bey’at ettir-
mezler. Allah'a baglarlar. Allah'a bey'at ettirirler. Rabita Allah‘adir, mirside
degil.»80

Bu ifade iginde yer alan «Rabita Allah'adir, miirside degil» sézleri,
Naksilikteki rabita inancini dolayli sekilde deklare eden bir kanit olarak
algilanmamalidir. Bilakis miirgide rabita yapilamayacagini ¢ok agik se-
kilde ifade etmektedir. Kuskusuz Melamilik de Naksibendilik gibi bir
tarikattir. Hatta Naksibendiligin, ger¢ek Melamilik oldugunu bizzat
Naksibendi bir lider agik¢a ileri siirmektedir! Bu sahis, Halid

9 var. Doc. Dr. irfan Giindiiz, Tasawufi bir terim olarak RABITA adli,
basiimamisg bir calismasindan S.10

80, Hasan Ozlem, Arifler Giil Bahgesi Giris B8Iimii: Dr. Kemal Aydin S. 26
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Bagdadi'nin en list derecedeki halifelerinden Muhammed bin Abdillah el-
Khani'dir. Yazdigi El-Bahja'tus-Seniyye adll kitapta aynen su ifadeyi
kullanmaktadir: «Cinkii bu tarikat (yani Naksibendi Tarikati) en uygun
Melamiliktir.»81

Onun igin, islam’in bakisi agisindan bu tarikata ait kisisel bir goriis,
islam adina kanit sayllamaz. Bu da yukardaki ifadenin, bir bakima
hem temel noktalarda tarikatlar arasindaki geligkileri sergilemektedir,
hem de en az Naksibendilik kadar islam'a aykin nitelikler tasiyan
Melamiligin bile rabita gibi tevhid inancina taban tabana zit bir anlayigi
reddetmesi agisindan 6nem tagimaktadir.

Son zamanlarda rabitanin sik sik giindeme gelmesiyle tarikat ¢evre-
lerinde gdzlenen panigin arka planinda esasen onun islam'a yabanci
bir unsur oldugu gergegi yatmaktadir. Aslinda rabitadaki bu
yabancilik, Naksibendiligin hemen biitiin kurallarinda da vardir. Giinkii
bu tarikat once Tirkistan ve Maverdunnehr'de, sonra Hindistan'da,
ondan sonra da Irak ve Anadolu'da gegirdigi ¢ok ilging bir seriivene
sahiptir.

Bununla ilgili olarak 6nce su 6nemli noktayr g6z oniinde bulun-
durmak gerekir: Son yiiz elli yildir Naksibendilik yepyeni bir kimlik ka-
zanmig, prensipleri esasli sekilde belirlenmig, bu arada“rabita" da
tarikata kose tasi gibi ehemmiyetli bir kural olarak yerlestirilmistir.
Dolayisiyla rabitayi, aslinda Naksibendiligin yakin tarihte kaydettigi
biiyiik geligmeler icinde ele almak lazimdir. Giinkii bu tarikati ge¢gmi-
siyle, kaynaklariyla ve tarihi evrimiyle bir biitiin olarak incelemeden ve
hele son bir buguk asirdir Tiirkiye toplumunu ydnlendiren siyasal re-
jimlerin ve ideolojik akimlarin bu tarikatla olan iligkilerinin arka planini
kesfetmeden rabita hakkinda tatmin edici bir bilgi elde etmek ve kesin
bir hilkkme varmak miimkiin degildir.

Tarikatin bu nokta ile olan baglantisi bakimindan hemen isaret edil-
melidir ki gerek Osmanli Yonetiminin son doéneminde, gerekse
Cumhuriyet tarihinde, Ortadogu'da yasanan doért biiyiik gelismenin ar-
dindan devletin, askeri ve siyasi stratejilere paralel bigimde Naksibendi

81 Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s.12
Bu eserde gegen «Melamiyye» kelimesinin, s6zde yanlis yazildigi ya da bir
matbaa hatasi oldugu izlenimini uyandirmak icin adi gegen yazarin torunu Abdulmecid b.
Muhammed b. Muhammed el-Khani kurnazca davranmis, bu s6zciigun gectigi pasaji alinti
olarak naklettigi el-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'i Ejilld'in-Nagshabandiyya adli kitabinda
(uygun anlamina gelen) «<Mulaime» seklinde yazmistir!.
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Tarikati'ni gizli bir silah gibi kullandigi bugiin artik belgesel bir gergek
olarak ortadadir.

Bu olaylara gelince, kuskusuz birincisi, 1785'lerde Hicaz
Yarimadasi’nda patlak veren «Vahhabi Hareketi»'dir ; ikincisi, XX. yiizy1-
Iin baslarindan itibaren S.S.C.B. tarafindan yaklasik yetmis yil kadar
uygulanan komiinist rejimdir ; Ugiinciisii, 1979 yilinda Humeyni
liderliginde gerceklestirilen «iran islam Devrimi»'dir ; Dordiinciisii ise
son yillarda Tiirkiye'nin giineydogusunda ortaya gikan «Kiirt gerilla
hareketi»'dir.

iste bu dort olayin da etkilerine karsi her defasinda devlet, (daha
sonra ayrintili olarak anlatilacagi lizere) Naksibendi Tarikati'ni yari
ortiilii bir sekilde devreye sokmustur ki bu nedenle tarikat da gittikge
guclenerek gelismesini ve bu dogrultudaki evrimini hizla
siirdiirmustir. Ozellikle “Hatm-i Huwacegan* ayini ve bu ayinin 6nemli
bir kurali olan rabita, tarikatin yakin tarihte iizerinde durdugu disiplin
pratikleri haline gelmiglerdir.

Bilindigi lizere orgiitlenmede kurallarin 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Bu ba-
kimdan o6zellikle miirid yetistirmek ve onu biitiin i¢ diinyasiyla seyhe
baglamak konusunda en etkin bir sartlandirma sistemi olan rabita,
Naksibendiligin can damarlarindan biri haline getirilmistir.

Bunu, basta politikacilar olmak lizere hemen biitiin menfaat ¢evreleri
de cok iyi kesfetmis bulunmaktadirlar. Dolayisiyladir ki tarikatlari,
sozde yasaklamig ve tekkeleri kapatmis olan «TC» Rejimi'nin uy-
gulayicilari durumundaki politikacilar bile daima Naksi seyhlerine ya-
ranmakta ve onlarin sagladigi kalabalik oylarla yonetimleri rahatca ele
gegirebilmektedirler. Biitiin bu gergekler ise Naksibendi Tarikati'nin
Tiirkiye toplumu igindeki agirhigini ve etkinligini kanitlamaktadir.
Olaylarin da somut bigimde ortaya koydugu gibi tarikatin gittikge gii¢
kazanmasinda eger birka¢c neden varsa bunlarin basinda elbette ki
onun disiplini ve bunu saglayan rabita gibi kurallar ve ayinler gelmek-
tedir.

Unutmamak gerekir ki Naksibendi Tarikat'min dayandigi kurallar
(daha 6nce de anlatildigi iizere) her seyden evvel dinsel ve kutsal birer
anlam tasirlar. Bu kurallarin, sézde ilhamlarini Kuran-1 Kerim'den ve
Hz. Peygamber (s)'in siinnetinden aldigi ¢ok kesin ve israrli ifadelerle
islenir, ayni zamanda sik periyotlarla tekrarlanan telkinler sayesinde
miiridlere hazmettirilir. iste bundan elde edilen sonugladir ki seyhin
emri miirid tarafindan aynen Allah'in emri olarak algilanir ve itirazsiz

bir sekilde uygulanir.
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Eger bu gergegin fazla irdelenmesiyle islam alimlerinin dikkati rabita
uzerine cekilir ve Kur'ani anlayis dogrultusunda kesin hikiimler veri-
lirse bu kez tarikat yoluyla Islam'a sizdirlmis daha birgok yabanci
sembol ve merasimlerin de ayiklanmasi i¢in yol acilmis olacak, bu ise
tarikatin iflasini hazirlayacaktir. Iste tarikat topluluklari arasinda rabita
ile ilgili olarak yaganan tedirginligin ve telasin esas nedeni budur.

Nitekim tasavvuf yoluyla islam'a birgok batil inanig ve hurafenin
bulagabilecegine iligkin bizzat Naksibendilerin de itiraflari vardir.82

Hele surasi gayet agik bir gergektir ki, zaman i¢inde bir¢ok sey degi-
sebilir, degisir ve degismektedir. Degerler yozlasir, dlgiiler garpitilir ve
insanlar arasinda yeni yeni anlayiglar yayilir ve tutunur. Ortalama in-
san omrii gibi kisa bir siire iginde bile o kadar ¢ok sey degismekte ve
degisebilmektedir ki bu gergege inanmamak igin hayat ve kainat olay-
larindan habersiz bir cahil olmak gerekir.

iste Aczmendi Tarikati. Daha birkag yil 6ncesine kadar boyle bir
tarikatin esamisi bile yoktu. Ama giin geldi, goriildiigii lizere bu isim
altinda, 6zel giysileriyle, yinleriyle belli kurallariyla koskoca bir mistik
orgiit kuruldu. Hem de fincanci katirlarini lirkiitmeden, yagdan kil ge-
kercesine son derece biiyiik bir ustalikla Naksibendilikten siyrilarak
kendini yenilemis olan Said-i Nursi gibi aktif bir hareket adaminin adi
kullanilarak bu tarikat kurulmustur!..

Bilindigi lizere Said-i Nursi, eserlerinde kendinden s6z ederken, za-
manla bazi diigiincelerinin degistigine isaretle kisiligini: «Said-i Evvel =
Birinci Said» ve «Said-i Sani = Ikinci Said» olarak tanitmaktadir.
Gengliginde tipik bir Naksibendi olan ve o donemlerde etkisini
yasadigi Bitlis'in Hizan yoresindeki bir seyhten ve yine Bitlis'in Cukur
Kasabasr'ndaki derviglerden 6vgii ile s6z eden Nursi, «ikinci Said» ol-
duktan sonra diigiincelerini revize etmis, bu donemde agzindan
Naksibendilikle ilgili bir tek laf bile isitiimemistir. Hal boyleyken
hayatinda tahmin bile edemedigi yepyeni bir tarikat, O'nun dliimiinden
yillar sonra kurularak felsefesine dayandiriimis ve bu yeni olusum,
Aczmendi adi altinda faaliyetlerine baglayarak «islam diinyasi»'nin
gozii oniinde tarikatlar kervanina katilmistir! Bir kadinla basilan ve
hapse giren bu tarikatin seyhi, kim bilir belki de yiizyillar sonraki
tarikatgilar tarafindan «Biiyiik evliya», «gaginin kutbu», «ermiglerin

82 Modernist Naksibendilere ait bir ansiklopedide bu endiseye yer verilmistir.
(15/327)
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taci» gibi daha nice unvanlarla yiiceltilerek anilacaktir. Oyle ki O’nu bir
tek kelimeyle elestirmeyi bile belki kimse kolayca goze alamayacaktir.
Hatta Hiristiyanliga sampati duyan oglu, bir olasilikla ileride Hz.
Nuh'’un asi ogluna banzetilerek bu sahis hoyle biiyiik bir peygamberle
dahi kargilagtirilabileccektir!

iste her giin tanik oldugumuz buna benzer birgok olaylarla,
modalarin, ahlak kurallarinin ideolojilerin, inang ve felsefelerin, sanat-
sal zevklerin nasil biiyiik bir hizla degistigini, degerlerin nasil
yozlastigini hepimiz gériiyoruz. Daha diine kadar aktir denilen birgok
seyin bugiin nasil karalandigina da yine birgogumuz sahit olmaktayiz.
Nice kavramlarin zamanla anlam degistirdigi, nice inanmig ve
goriislerin, zamanla farkh igerikler kazandigi, hatta ciiriitiiliip rafa
kaldinldigi belgelerle sabittir. Daha diin, sapik, ahlaksiz ve hain diye
lanetlenerek ipe gekilen adamlarin, kisa bir siire sonra ruhlarindan
oziir dilendi ve kemikleri milyonlarin omuzunda o6zel tiirbelere tasina-
rak gorkemli torenlerle gomiildii! Dinler, felsefeler, doktrinler,
mezhepler, tarikatlar ideolojiler, siyasal teoriler, askeri stratejiler bu
orneklerle doludur. Bu, insanlik tarihinin bir gergegi ve kaderin bir
cilvesidir.

Siirelerle meydana gelen degisimlerin ¢esitli nedenleri vardir.
Bunlarin arasinda hakli ve yerinde olanlar bulundugu gibi, haksiz, tu-
tarsiz ve batil olanlarn da vardir. Nitekim islam'dan énceki Tevhid
dinleri, bu tiir nedenlerle zaman iginde tahrife ugramis ve asillarini
yitirmiglerdir.

Sunu dnemle kaydetmek gerekir ki 6zellikle nasslarin (dogmalarin),
saygin, temel, dokunulmaz ve degismez din ve hayat kanunlarinin gar-
pitilmasinda baslica iki faktor s6z konusudur. Bunlardan biri, bilingli
diigmanlik duygusudur ki bu etkenin temelinde daima hirs vardir;
rekabet vardir; ¢ikar planlari vardir; dolayisiyla amagh yikicilik vardir.
Giiniimuzdeki kokten putculuk gibi... Diger faktor ise bilgisizlik, ya da
bilgi eksikligidir. Bu etkenin de temelinde 6zenti vardir; Ozlem ve nos-
talji vardir; Mitoloji vardir; Faniyi ebedilestirmek, yaratigi tanrilagtir-
mak gibi agin saygiya dayali bir kor taklit vardir. Naksibendilikteki
«rabita», «Hatm-i Huwécegan», «Kelimét-i Seméaniye» ve benzeri
Patanjalist meditasyon sistemlerinin islam'a adapte edilmesi gibi...

Ancak sunu bilmek gerekir ki bu faktorlerden ikincisi her ne kadar
samimi duygulardan kaynaklaniyorsa da yikicilik agisindan en az birin-
cisi kadar, hatta bazen ondan daha tehlikeli olabilmektedir ve ol-
mustur... Glinkii kor taklit saplantisi igindeki insanlarla tartigmak kolay
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degil, bazen miimkiin bile degildir; Ve c¢iinkii kor taklidin hi¢ bir
stratejisi yoktur. Taklit¢i kisi tutucudur ve bir amaca, korii koriine bas
koymus insan tipidir. Halbuki salt ¢ikar ugruna bir davayi listlenmis
olan kimse, en azindan manevra niyetiyle de olsa bazen geri adim
atabilir. Nitekim gerek solcu laikler, gerekse putgu laikler gibi gesitli
miisrik gruplar 6zellikle segim mevsimlerinde Miisliimanlarin arasina
girmeyi, hatta camilere girip namaz kilmay bile goze alabilecek kadar
inanglarindan ve kisiliklerinden fedakarlik yapabilmektedirler! Oysa bir
tek Naksibendi bile Miisliimanlarla sirf igbirligi yapabilmek igin
ornegin rabitadan kolay kolay vazge¢cemez, onu vicdanindan rahatlikla
silemez... O bakimdan bu iki faktorden herhangi birinin etkisine girmis
olan sahislar, 6zellikle de kor taklidin kurbani olmus kimseler daima
dinin ve hayatin orijinal yasalarini ¢arpitmaya ¢aligmis, bu yiizden de
insanligin yanhs yonlenmesinde rol oynamiglardir. iste rabitanin
hikayesi esasen buraya dayanmaktadir.

Rabitanin islam'a sizmis ya da sizdinlmis yabanci bir unsur
oldugunu ortaya koyan belgesel kanitlara gelince bunlar tahmin
edildiginden daha g¢oktur. Naksibendilerin din, ibadet, anlayis ve
diinya goriisii olarak sergiledikleri ibret verici ¢eligkilerinden tutun da
bu tarikatin kendi tarihi seyri iginde kaydettigi evrimlere; Naksi
seyhlerinin mitolojik menkabelerine® ve kisiliklerine; dua, zikir, ayin
ve cgesitli merasimlerine; ayet ve hadisler lizerinde yaptiklar ilging
yorumlara ve karigtiklari olaylara varincaya kadar sayillamayacak
birgok belgesel kanitlar bu olusumun igyiiziinii ve bu arada rabitanin
da ne oldugunu ve hangi kaynaklardan alindigini biitiin giplakligiyla
ortaya sermektedir.

83, Menkabe: Arapga, «Nekabe-Yenkubu» fi'linin tirevierinden bir «Masdar-i
Mimi»'dir. (Ayni zamanda bir ism-i zamén ve ism-i mekandir.)

Konumuzla ilgisi bakimindan «Menkabe» kelimesinin sozlik anlami:
Taninmis kisilerin, 6vglye yarasir hayat dykisu demektir.

Bu sbzclik, Tiirkce'de «Menkibe» olarak yanlis bir telaffuzla yaygin bir
sekilde kullaniimistir. Ancak dogrusu, yukarida agiklandigi gibi «Menkabex'dir,
«Menkibe» degildir. Bu kelimenin de «Ma'siye'tun» gibi ayn'ul-Fi'linin meksdr
okunabilecegini savunmak dogru olmaz. GCulnki, «Magrib'un», «Mesrik'un» ve
«Ma'siye'tun» gibi masdarlar, esasen Arap dil tarihi boyunca kural digi olarak
kullanilmislardir. Kur'an-1 Kerim'de bunun 6rnekleri vardir. (Bk. Kur'an-1 Kerim: 2/115)

Burada énemle belitmek gerekir ki, mimli bir masdarin, kural disi
olarak (mefil'un) vezninde okunabilmesi igin onun:

1. Ya silasi-yi micerred, «misal-i vavi» ve «sahih'ulldm» olmasi gerekir;
«Mevlid'un» gibi...
2. Ya da, «ecvef-i ya'i» ve «meksdr'ul-ayn» olmasi gerekir. «<Mesire'tun» gibi...
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Bundan sonraki analitik degerlendirmeler iste bu gergekleri tesbit
ederek meydana cikarmakta ve onlan belli bir tertip iginde sunmak-
tadir.

Rabitanin Dayandiriididi Ayet ve Hadislere iligkin Kanitiama ve
Yorumlar

Sirf rabitayi bir kitap konusu yapacak kadar meseleye biiyiik 6nem
veren, ya da eserlerinde rabitaya genis bigimde yer ayiran birkag
Naksi ileri gelenlerinin goriislerini onceki boliimlerde incelerken
gormiis olduk ki hepsinin de tutunduklan deliller hemen hemen
aynidir. Ancak bu goris birliginin son derece sasirtici bir yani vardir ki
o da bu sahislardan hig birinin, (kanit olarak ileri siiriilen dyet ve
hadislerde rabitayr ¢agnristiracak en ufak bir isaret bile yokken) bu
gercedi gormezlikten gelmis olmalaridir.

Bu ayet ve hadislerin, "Naksi rabitasi" na ne kadar mesnet teskil ettigi
esasen ortadadir. Giinkii onlann tefsir ve terciimesinde kullanilan
ifade ve islip sekillerine, inga, imla ve hatta noktalama bigimlerine
bile bakilacak olursa bu sahislarin her bakimdan diizeyleri anlagiimak-
tadir! Dolayisiyla islam Dini {izerinde bdylesine tasarrufta bulunmus
olmakla tagidiklan agir vebali bir kenara koysak bile bu kisiler, hemen
hi¢ bir olgiiyli hesaba katmadan sergiledikleri diigiince ve anlayig
bigimleriyle ilmi teamiilleri adeta ayaklar altina almiglardir.

Naksibendilerin, rabitaya kanit olarak gosterdikleri ayet ve hadislere
kendilerince verdikleri anlamlar yalnizca ilging degil, ayni zamanda en-
dise vericidir. Onun igin Kuran-1 Kerim'e ve Siinnet-i Seniyye'ye karsi
Miisliimanlarin tagidigi agir sorumluluk agisindan, onlarin bu ayet ve
hadisler lizerinde yaptiklari yorumlari dikkatle incelemek gerekir.

ileride nakledilecek birgok drnekte goriilecegi iizere islam alimlerine
ait tefsirlerde bu ayet ve hadislerin hi¢ birinde "Naksibedi Rabitasi" na
iligkin bir tek niians bile yoktur. Ayrica rabitanin s6z konusu olmaya
baslandigi Miladi 1500'lerden hemen sonraki Naksibendi rdhanileri
rabita sozciigiinii kullanmig iseler de bunu ne bir terim, ne de ciddi bir
tarikat kurall diye ifade etmedikleri icin tabiatiyla onu, ayet ve
hadislere dayandirma ihtiyacini da o devirlerde duymamislardir. Hatta
denebilir ki bu riihanilerden gok 6nce yasamis olan (Ornegin M. 1140
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yiinda 6len Yusuf Hemedéani'den sonraki)® seyhlerin birgogu hem
Tiirk kokenli olduklari hem de kayda deger bir egitim almadiklar igin
bu ayet ve hadislerin Arapg¢a anlamlarini bile bilmedikleri gok biiyiik
ihtimal dahilindedir. Bu olasilik, o devirlerden kalma Rasahat ve
Rabbani'nin mektuplari gibi Fars¢a ve rasgele karalanmis (seyhlere ait)
tek tiik yazih metinlerden anlagilmaktadir ki esasen bunlar, rabitanin
Kur'an'a ve siinnete dayandiriimasi konusunda herhangi bir ilmi deger
ifade etmemektedirler. Giinkii biitiin ilmi kriterler bir yana, bu metin-
lerin, aslinda mal edildikleri sahislara ait olup olmadigi bile meghuldir.
Ustelik bu tesbit, sadece ¢ok eski Naksi riihanilerine ait s6z ve yazilar
icin degil, ayni zamanda Halid Bagdadi gibi yakin tarihte yagamis olan
seyhlerin yazip gizdikleri i¢in de s6z konusudur.

Nitekim Halid Bagdadi tarafindan donemin Milli Egitim Bakani
Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderildigi ileri siiriilen ve Naksibendiler
arasinda "Risale’'tun Fi Tahqiyqg'ir-Rabita" diye bir isim altinda bilinen bir
mektup vardir ki bunun hakikaten Bagdadi'ye ait olup olmadigini anla-
mak son derece giigtiir.

Eger -Naksibendilerin ifadesine gére- bu mektup gergekten Halid
Bagdadi'ye ait ise, bu sahsa gore rabita, ilhamini Kur'an'dan almaktadir
ve Tevbe Sdresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesi de bunun kesin delilidir

(?)
So6zii gegen ayet-i kerimenin, meallerde genel olarak bugiinkii
Tiirkge ile verilen anlami ise g6yledir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve sadiklarla beraber olun.»

Bu ayet-i kerimede eger varsa rabitaya iligkin ne gibi bir isaret bulun-
dugunu anlamak ve onu acaba herhangi bir ilgiyle ¢agristiriyor mu
diye zihinde belirebilecek bir soruya cevap aramak lizere 6nce bizzat
Naksibendilerin kendi kitapgiklarinda naklettikleri bu ayetin Tiirkge an-
lamina bakalim:

Cok eskilerin degil, bilakis dort adet Naksibendinin birleserek 1994
yilinda "Rébita ve TevessUl" adi altinda kaleme aldiklari bir kitabin hem
onsoziinde, hem de 11'inci sayfasinda, yukardaki ayetin Tiirkge
anlami aynen su sekilde nakledilmistir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve sadiklarla beraber olun.»

84 Bk. BOLUM - II. Rahanfler ve Rabita.
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Goriildiigii Gizere bu sahislar bile Tevbe Slresi'nin 119'uncu ayet-i
kerimesini, genelde verdigi bu anlami agik¢a yazmaktan baska bir ¢are
bulamamig, buna ragmen rabitayi bu ayetle kanitlamaktan da ¢ekinme-
miglerdir!

Burada anlagilmasi son derece gii¢ olan tablo sudur: Pek egitim
gormemis, hatta biiyiik ihtimalle gogunun okuma yazma bile bilmedigi
tahmin edilen eski Nakgsibendi hocalari tarafindan vaktiyle “Hatm-i
Huwécegan“ ve ‘rabita“ gibi bir takim kurallar konmus olmasi ve
bunlarin su veya bu sekilde Kur'an'a dayandiriimig olmasi bir bakima
olagandir. Ancak giiniimiiziin az ¢ok egitim gormiis, terciime
araciligiyla da olsa Kur'an-1 Kerim'i nisbeten anlama imkanini bulmus
olan “ilahiyatci“ Naksibendilerin bilingli bir sekilde boylesine zoraki
bir kanitlama bigimiyle diretmeleri, dogrusu pek ilgingtir!

Eskiden beri «hosmesreplik» ve «kalenderlik» diye bilinen derviglik
mesleginin geregi olarak siifilikte hoggorii adina hemen hig bir kurala
siireklilikle bagh kalinmadig bir gergektir. Naksiligin son donemlerde
kazandigi sert disipline ragmen bu egilim, asirlardir tarikata genel bir
anlayis olarak yerlestigi icindir ki ayet-i kerimeler, yukaridaki
orneklerde goriildiigii lizere hi¢ aladkasi olmayan bir konuda kanit
olarak ileri siiriilmiiglerdir. Ancak bu tutum, hosgériiniin sinirlarini
pervasizca agsmakta ve (Naksibendilik gibi belli prensiplere dayali bir
tarikatta bile olsa) esasen hig bir siniri bulunmayan dervisligin, gergek
anlamda ibahiyecilikle esdegerde oldugunu g¢ok garpici bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Nitekim rabitanin, sozde kitaba ve siinnete dayandigi yolunda Naksi-
bendilerce sergilenen kanitlama sekilleri hig bir ilmin usul ve adabina
sigmamaktadir.

Ornegin rabitay: ilk defa tanimladigi tahmin edilen Hindli Tacuddin,
Patanjali'nin Sutralarindaki karmasik ifadeleri animsatircasina cetrefil
birtakim sézlerle bu meditasyonu anlatmaya g¢alisirken onu Kur'an'a
dayandirmaya yanagmamis; buna kargin Tacuddin'den 135 yil sonra
diinyaya gelen Halid Bagdadi, rabitayi goz kirpmadan Tevbe S(resi'nin
119'uncu ayetiyle kanitlamaya ¢aligmigtir!

Naksibendilerin, rabitay! Kur'an'a mal etmek igin gosterdikleri diger
bir kanit da Méaide Siresi'nin 35'inci ayet-i kerimesidir. Aynen yukari-
daki ayette oldugu gibi, bunu da metnine uygun bir anlamla agikla-
diklari halde yine de onu rabitaya kanit diye ileri siirmekte hig bir te-
reddiit gostermemislerdir.
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Bu ayet-i kerimenin de digeri gibi meallerde genel olarak bugiinkii
Tiirkge ile verilen anlami gdyledir:

«Ey iman edenler! Allah'tan korkunuz ve O'na (yaklagmaya) vesile ara-
yiniz.»

Allah'a yaklagmanin ve O'na yaklagmak igin vesile aramanin ne ol-
dugu konusunda islam alimlerinin goriisleri birbirinden pek farkl de-
gildir ve Naksibendilerinkine hig benzememektedir. ileride verilecek
orneklerde de goriilecegi Uzere tefsir alimleri, Allah'a yaklagmayi,
O'nun hognutlugunu kazanmaktan baska bir sey olarak anlamamiglar-
dir. Keza onlara gore Allah'in hognutlugunu kazanmak igin vesile
aramak, salih amel islemekten, (yani yararli ve hayirli isler yapmaktan)
baska bir sey degildir ve bu ¢ok geneldir. O kadar ki bu ayetin
manasini, hayatin bitin alanlarini kapsayacak sekilde anlamak
miimkiindiir. Naksibendiler ise bu noktada Islam alimlerinin goriisiinii
inkar etmemekle beraber, bu iki ayet-i kerimeye kendilerince 6zel ve
cok farkh bir anlam daha yiiklemis, bu ayetlerle, (bir gesit «yoga»
demek olan) rabita arasinda kesin bir iligki bulundugunu israrl bir
sekilde ileri siirmiglerdir.

Naksibendilerin, bu iki 6rnekten bagka, daha birgok ayet ve
hadisleri rabitaya hangi ilgiyle kanit diye gosterdiklerini anlamak,
gercekten de miimkiin degildir. Giinkii bir insanin,

1. Bulundugu mekani karartarak;

2. Ozel «teverruk» oturusu ile hareketsiz oturarak;

3. Nefesini kontrol altina alarak;

4. Seyhinin seklini zihninde canlandirarak ve «onun rihaniyetinden
yardim dileyerek» ibadet yapmasi gerektigine iligkin, bu ayet ve
hadislerin hig¢ birinde en gizli bir anlam bile yoktur. Bu ise ¢ok sasirtici
bir meseledir. Sebebine gelince, kilik kiyafette bile son derece belirgin
bir tarzi secerek biiriindiikleri dig gériiniiglerine; herkesten ¢ok daha
titiz ibadet anlayiglarina ve fanatizme varan sekilciliklerine ragmen
Naksibendilerin, ayet ve hadisleri boylesine hig iligkisi olmayan bir
konuda ve 6diinsiiz bir israrla kanit gostermesi, diigiince yolunu kesin
sekilde tikamakta ve anlagiilmaz bir mantik sorunu olarak insanin
karsisina gikmaktadir!

Bu agmazin esasen ne ifade ettigini ok daha somut bir sekilde algi-
layabilmek igin 6nce yukaridaki iki ayet-i kerimeye yeniden bir g6z
atalim.

Evet Tevbe Siresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesi meélen soyledir:
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«Ey iman edenler! Allah'tan sakinin ve dogrularla beraber olun.»

Maide Sdresi'nin 35'inci ayet-i kerimesini de meélen su ifadelerle
aciklamak miimkiindiir:

«Ey iman edenler! Allah'tan sakininiz ve O'nun hosnutlugunu kazanacak
yollar aragtiriniz.»

Simdi su noktay ¢ok iyi diigiinelim:

Bu iki ayet-i kerimenin, Naksibendilerce de kabul edilen yaklagik
anlamlar iste budur. Ancak bu ifadelerin iginde ne rabita sozciigiinii
gormek, ne de rabita ile anlatiimak istenen eylem ve ibadet sekline
iliskin herhangi bir belirti bulmak miimkiin degildir. Peki dyle ise bu
yakistirma nereden gelmektedir, nigin buna gerek duyulmustur ve bu
israrin sebebi nedir?

Bu sorularin cevaplarini elbette ki ileride aramaya galigacagiz. Ancak
unutmamak gerekir ki Naksibendi liderlerinin, birtakim ayet ve ha-
disleri segerek, rabita diye ortaya koyduklar yeni bir ibadet seklini
onlarla kanitlamaya ¢alismalari, bu kisilerin rabitaya ne kadar onem
verdigini ortaya koymaktadir! Ciinkii Allah Teald'nin yiice kelamini,
g6z kirpmadan istedigi sekilde yorumlama ciir'etini gosteren insan,
bunu yaparken neyi amagliyorsa bunun son derece 6nemli oldugunu
unutmamak gerekir. Onun igin Misliimanlar rabita sorununu hig bir
zaman kiiglimsememeli, bu mesele iizerinde geregince durmalidiriar!

Bu arada asla hatirdan gikariimamalidir ki rabita konusu son zaman-
larda Naksibendilerin en biiyiik sancisi haline gelmistir. Biitiin diinya
sanki rabita ile ugrasiyormus gibi her seyi bir kenara birakmig, bu
inanisin etrafinda beliren kuskulari dagitmak icin adeta kollari sivamig-
lardir. Ruh'ul-Furkan adi altinda kendilerince Kuran-1 Kerim'in tefsiri
diye kaleme aldiklan bir kitabin ikinci cildinde, onemli bir boliimii
rabitaya ayirmiglardir.

Ozellikle dort Naksibendinin -belki de Ruh'ul-Furkan'i yeterli gérme-
dikleri icin- yardimlagarak «Rabita ve Tevessul» adi altinda yazdiklari
birtakim seyler onlarin ne kadar biiyiik bir telas ve panik iginde
olduklarini géstermektedir.

Bunun sebebi ise gayet agiktir ve rabitanin Naksilik doktrini icinde
oynadigi rolle yakindan iligkilidir.

Aslinda rabita Naksi Tarikat'nda bagh bagina bir ayin sekli degil,
(daha 6nce de belirtildigi gibi) «Hatm-i Huwécegan» Ayini'nin on
kuralindan biridir. Fakat miiridin lizerinde biraktigi silinmez etkiler
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bakimindan diger dokuz kuraldan ¢ok daha biiyiik bir 6nem
tagimaktadr.

Ciinkii Naksibendilik esasen biitiin giiciinii kendine bagladigi insa-
nin i¢ diinyasini tamamiyle fethetmekten almaktadir. Bu tarikatta
miirid, seyhinin kulu ve kolesi olmaktan da 6te biitiin irade ve
benliginden siynilmig, seyhine kayitsiz sartsiz teslim olmus bir alet
gibidir.85 O kadar ki miirid kendini, seyhinin yalnizca bir bendesi, bir
hizmetgisi gibi degil, onun bir képegi gibi gormektedir!86

iste rabita, 6zgiir ve akilll bir insani ne ilgingtir ki bu derekeye
diigiirebilen sartlandirici bir etkiye sahiptir.

Dolayisiyladir ki Halid Bagdadi gibi Naksilige son seklini veren iinlii
bir seyh bile sirf rabita ile ilgili olarak kaleme aldigi ve bir mektup niye-
tiyle istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderdigi yazida -her ne
kadar bu kuralin 6nemi iizerinde durmus ise de- onun ne uygulanig
bicimi, ne de sartlari hakkinda hemen hig¢ bir bilgi vermemis, sadece
rabitay! tanimlamakla yetinmis oldugu halde son devrin seyhleri bu
boslugu da doldurmaya ¢alismis ve rabitanin tanimi yaninda ona bir
de uygulama sekli bulmuglardir.

Bir yandan adeta birbirini tamamlayan ve Naksibendiligin evrim
siirecini hizlandiran bu canhirag ¢abalar, rabitaya karsi gikabilecek
kimseleri susturmak icin elbette ki diger yandan bu davay kanitlama
ihtiyacini da dogurmustur. Bu nedenle Halid Bagdadi'den itibaren
rabitayr konu olarak segen Hlseyn ed-Dewseri, Muhammed Emin el-
Kurdi, ismet Garibullah, Mustafa Fevzi ve Abdulhakim Arvasi  gibi
seyhler onu kanitlamak icin o kadar dil dékme ihtiyacini duymuslardir
ki ortaya koyduklari tuhaf anlatim bigimleriyle adetd bocaladiklarini
gozler 6niine sermiglerdir.

85 Esasen tarkatin kesin sartlarindan biri de bunu pesin olarak kabul etmek ve
bdyle olmaktir. Nitekim Naksibendilere ait tarikat kitaplarinda, muridin seyhine karsi uymak
zorunda oldudu kurallar siralanirken, sonunda hepsinin 6zeti olarak aynen su ifade kulla-
nilmaktadir:  «Mdridin seyhe karsi tutumu, 6lmiis kimsenin, tenesir (zerinde
yikayicinin elleri arasindaki durumu gibi olmalidir.» Bk. Glimiishanevi, Jami'ul-Us(l,
s. 140; E-Kurdi, Tenwir'ul-Quldb s. 528; El-Khéni, El-Bahja'tus-Seniyye s. 23; Ali Behcet
b. Ebibekr, Risale-i Ubeydiyye-i Naksibendiyye s. 3, Universite Kiitliphanesi No. 77258.
ist.

86 Bk. Muhammed Emin Abidin, Sel'lul-Husém el-Hindi Fi Nusra'ti Mawlana
Khalid an-Nagshabandi s. 37; Feriduddin Ferit Aydin, Mawqifu ibn Abidin Min's-Stfiye't
wa't-Tasawwuf s. 24
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Onlarin bu beyhude gabalarini, islam alimlerinin (yukaridaki 2 dyet-i
kerimeye iligkin) agiklamalariyla karsilastirdigimiz zaman bu gercek
biitiin giplakhigiyla gozler oniine serilmektedir. Ustelik Naksibendilerin
hepsi de bu miifessirlere karsi saygi duymakta ve eserlerini muteber
saymaktadirlar ki bu da onlarin ne biiyiik celigkiler icinde yiizdiiklerini
ayrica kanitlamaktadir.

iste Maide Saresimin 35'inci ve Tevbe Suresi’nin 119'uncu ayet-i
kerimelerine iligkin Islam alimlerinin tefsirlerinden ornekler:

1. Ebu Ja'far Muhammed bin Jerir Et-Taberi (OL. H. 310)'ye ait Jami'ul-
Beyan Fi Tefsir'l Qur'an adli tefsirinden:
a) Maide Siresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:
«O'na yaklasmak icin vesile arayiniz.»
«Diyor ki: O'na, kendisini hosnut kilacak amelle yakinlik arayiniz.
vesile kelimesine gelince: (Arapga) faile veznindedir. Soyle ki: Kisi

“Filan kese tevessiil ettim* der ; Bu, ona yaklastim demektir. Yine bu
ciimleden olarak (Sair) Antere séyle diyor: »

«Vardir sana genglerde yigitlerde vesile,
Cek stirmeyi kina yak madem ki Gyle.»

Taberi bu agiklamadan sonra bazi hadislerle de yine “vesile* kelimesi-
nin, yakinlk kazanmak igin arayis anlamina geldigini kanitlamaya
calismaktadir.

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«Kelamin manési ancak sudur: »

«Allah'in emir ve yasaklarina diinyada titizlikle uymak suretiyle ahi-
rette sadiklarla beraber olunuz. (..) Tefsircilerden bazilari da s6yle
demislerdir: “Bunun mandsi: Ebubekr ile, Omer'le, ya da Hz. Peygamber
ve muhacirlerle birlikte olunuz.” Allah onlara rahmet eylesin.»

2. Mu'tezileden Ebulkasim Jarullah Mahm(d b. Omar ez-Zemakhseri
(Ol. H. 538)'nin, El-Kesshaf An Haqaiqi Gawamid't-tenzil  adli
tefsirinden:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:
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«Vesile: Basvurulan her arag vesiledir. Yani bir yakinlik, bir is, ya da
baska bir sey.. Bundan esinlenilerek emirlere uymak veya
yasaklardan sakinmak suretiyle Allah'a yakinlik igin bagvurulan
herhangi bir sey demektir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«Sadiklarla birlikte...»

Sadiklar: Niyet, sé6z ve eylem olarak Allah'in dininde diiriist
davrananlardir ; Veya: “Onlar Allah'a verdikleri sézii yerine getiren
kimselerdir. 87 dyetinden anlagildi§i iizere gerek imanlarinda, gerekse
Allah'a ve Rasiliine verdikleri s6zde baghlik gésterenlerdir.

3. Fahruddin-i Razi (OL. H. 606) olarak bilinen Muhammed b. Omar b. el-
Hasan el-Bekri'nin Mefatih'u-Gayb adi altinda kaleme aldigi Tefsir-i
Kebir'inden:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklasmaya yol arayiniz“ Allah'in yasaklarini ¢ignemekten sa-

kinanlar olunuz ; Allah'in hognutlugunu kazanmak igin O'nun
emirlerine tevessiil ediciler olunuz. »

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«“Dogrularla beraber olunuz.” yani, savaglarda Peygamberle ve asha-
biyla birlikte olunuz; Sakin miinafiklarla birlikte savaslardan geri du-
rup evlerinizde oturmayiniz.»

4. Qurtubi Tefsiri olarak bilinen Endiiliisli islam bilginlerinden Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Enséri (Ol. H. 671)'ye ait, El-Jami' li-
Ahkam'il-Qur'an adli kaynaktan:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“Ey iman edenler, Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uyunuz ve O'na
yaklagmak igin vesile arayiniz “: vesile, yakinlik kazanmak demektir. (...)
Ve vesile, yakinlik kazanabilmek igin bagvurulmasi gereken seydir.»

87 Kuran-i Kerim: 21/23
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b) Ayni kaynakta, Tevbe Slresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

« “Dogrularla birlikte olunuz“ Yani, miinéfiklarla degil, Peygamberle
beraber g¢ikanlarla birlikte olunuz; Yani, sadiklarin anlayisi ve yolu
iizere olunuz. Denilmistir ki, onlardan amag peygamberlerdir.»

5. Kadi Beyzawi Tefsiri (Ol. H. 691) olarak bilinen, Nasiruddin Ebu Said
Abdullah b. Omar el-Baydawi'nin yazdigi, Envar'ut-Tenzil ve Esrar'ut-Te'wil
isimli eserden:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklasmak igin vesile arayiniz“ Yani gerek O'na taatta bulunmak
(emirlerini yerine getirmek), gerekse ma'siyetleri terk etmek (giinah
islemekten sakinmak) suretiyle sevabini ve yakinligini kazanmak i¢in
arayista bulununuz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Slresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«“Dogrularla beraber olunuz“ Yani yeminlerine ve keza verdikleri s6ze
olan bagliliklari bakimindan, ya da Allah'in dininde (Allah'a karsi olan
muamelelerinde) gésterdikleri igtenlik ve diiriistliik bakimindan
dogrular (dogruluktan sagsmayan insanlar) la birlikte olunuz, (onlar gibi
davraniniz.»

6. Medéarik'ut-Tenzil ve Haqaiq'ut-Te'wil adi altinda, Ebu'l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi (Ol. H. 701) tarafindan
yazilan ve kisaca Nesefi tefsiri olarak bilinen eserden:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklasmak igin vesile arayiniz“ dyet-i kerimesindeki (vesile):
Herhangi bir surette (O'na) yaklasabilmek ve yaklasmayi sagla-
yabilecek bir is yapmak iizere bagvurulan her tiirlii ¢aredir. Bu ¢areler,
Allah Teéla'nin hognutlugunu kazanabilmek igin taatlarda bulunmak ve
kétii eylemlerden sakinmak anlaminda kullaniimigtir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«“Dogrularla beraber olunuz* Yani, imanlarinda dogru olanlar gibi olu-
nuz, miinafiklar gibi degil. Ya da savastan geri durmayanlar veya
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gerek niyet, gerek s6z ve gerekse eylem olarak Allah'in emir ve
yasaklarina uyanlarla birlikte olunuz.»

7. Alauddin b. Muhammed b. ibrahim (Ol. H. 741) tarafindan yazilan ve
Khazin Tefsiri olarak bilinen Lubdb'ut-Te'wil Fi Maénit-Tenzil adli
kaynaktan:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklasmak igin vesile arayiniz* Yani emirlerine uyarak ve riza-
sina erisebilecek davranmiglarda bulunarak O'na yakinlik kazanma
yollarini aragtiriniz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«“Dogrularla beraber olunuz” Yani, Peygamber (s)'e ve arkadaslarina
savaglarda baghhik gdsterenler ve onlari onaylayanlarla birlikte
olunuz; Savastan geri kalip evlerinde oturan ikiytizliilerden olmayiniz.»

8. ibn. Kesir Tefsiri (Ol. H. 774) olarak bilinen ve Ebulfida Ismail
Iméduddin b. Omar b. el-Kethir tarafindan yazilan Tefsir'ul-Qur'an'il-Aziym
adli eserden:

a) Maide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklagsmak igin vesile arayiniz* Yani Onun emirlerine uymak ve
O'nu razi edecek isler yapmak suretiyle yakinligini kazaniniz.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Slresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«“Dogrularla beraber olunuz” Yani Muhammed (s) ve arkadaslariyla
birlikte olunuz..»

9. Ebu Tahir Muhammed b. Ya'qlb el-Fir(izabadi (OL. H. 817) tarafindan
yazilan, Tenwir'ul-Migbas Min Tefsir'i Ion. Abbas adli kaynaktan:
a) Méide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:

«“O'na yaklagmak icin vesile arayiniz“ Allah katinda (istiin dereceler
kazanmak icin garelere basvurunuz demektir. Nitekim yararl igler
yaparak, lstiin derecelere nail olmak amaciyla arayiglarda bulununuz
denmektedir.»
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b) Ayni kaynakta, Tevbe Slresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«‘Dogrularla beraber olunuz* Yani gerek hazarda, gerek savas igin ev-
den aynilma sirasinda, gerekse fiilen savasta Ebubekrle, Omerle ve
onlarin davéa arkadaslariyla birlikte olununuz.»

10. Kandni doneminin dnli $eyhilislam Ebussudd el-imadi (OL. H.
982)'nin yazdigi Irsad'ul-Aqlis-Selim lla Mazaya'l-Kitab'il-Kerim adh
tefsirden :

a) Maide Siresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:
«Ey Imén edenler! Allah'dan sakininiz.»

«Can almanin ve bozgunculuk yapmanin ne dehgetli hadiseler oldugu
(6nceki ayetlerde) anlatildiktan sonra; ikisinin hiikmii agiklandiktan ve
cindyet igleyenin tevbe ettigi takdirde Allah'in onu badislayacadina isaret
edildikten sonra; sakinilmasi gereken can alma ve fesat ¢ikarma gibi Allah'a
bagkaldiri sayilan eylemlerden uzak durmak; ruhlari yasatmak ve
bozgunculugu bertaraf etmek gibi tedbirler almak; bununla birlikte tevbede
acele etmek suretiyle md'minlerin her héliikarda Allah'in éfkesinden
sakinmalari emrolunmugtur.»

«Arayinizy

«Yani kendiniz i¢in arayiniz.»

«O'nay

«Yani O'nun verecegi sevabi kazanmak ve O'na yaklagmak igin»
«Vesile -arayiniz-»

«Vesile: (Arapga) Faile veznindedir ve Allah'a yakinlik kazanmak igin
emirlere uymak ve yasakli seyleri birakmak anlamina gelir.»

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«Ey Iman edenler!»

«Burada hitap geneldir. Biitiin tevbekéarlar 6ncelikle buna dahildir.
Bununla birlikte, 6zellikle Tebuk Seferi’ne katilmaktan kaginanlarin
amaglandigi séylenmektedir.»

«Allah'dan sakininiz.»
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«Gerek isleyeceginiz, gerekse birakacaginiz her seyde (Allah'dan
sakininiz.) Oncelikle savaglar konusunda Hz. Peygamberle olan
iligkiler bu hitabin kapsamina girmektedir.»

«Ve sadiklarla birlikte olunuz.»

«Imanlarinda ve verdikleri sézde (onlarla) beraber olunuz. Ya da Allah'in
dini ile ilgili olarak (genel anlamda): niyette, s6zde ve eylemde onlarla
birlikte olunuz; veya her konuda (dogrularla beraber olunuz.) Veyahut
tevbelerinde ve badliliklarinda onlarla birlikte olunuz. Bu takdirde amag, su
i¢ kigi ve benzer durumda olanlardir.»

Biitiin bunlara ek olarak bir de $ii (Ca'feri) Mezhebi'ne mensup
ulemadan Ayetullah Nasir Mukérim Sirézi baskanhginda bir heyet
tarafindan hazirlanmig bulunan Tefsir-i Num(ne adli eserden so6z
konusu iki ayet-i kerimenin yorumu asagida sunulmustur.

a) Méide Sdresi, 35'inci ayet-i kerimesinin agiklamasi:
«Ey iman edenler! Allah'dan sakininiz ve O'na (yakinlik kazanabilmek
igin) vesile arayiniz.»

«Ey iman edenler! Sakinmayi kendinize huy (kural, aliskanlik)
edininiz ve Allah'a yaklagabilmek i¢in kendinize bir vesile seginiz.»%8

b) Ayni kaynakta, Tevbe Siresi, 119'uncu ayet-i kerimesinin agikla-
masi:

«Ey iman edenler! Allah'dan sakininiz ve sadiklarla beraber oluuz.»

«Ey iman edenler! Allah'in emrine (muhélefet etmekten) sakininiz ve
sadiklarla beraber olunuz.»%9

iste Naksibendilerin, tezlerini kanitlamak igin ileri siirdiikleri iki ayet-i
kerimenin gergek ve ozlii agiklamalan bunlardir. Bu agiklamalar,
diinyadaki Miisliiman ¢ogunlugun giivendigi ve saygi duydugu, ayni
zamanda ilim adamlarinin bagvurdugu tefsirlerin basinda gelen ve yu-
karida adlar gegen kaynaklardan aktariimigtir.

88, Farsga'si : «Ey kesani ké iman averdeid! Perhizkari pige kunid, ve vesilei
berdyé taqarrub be khuda intikhdb nemaid.»
89 Farsca's: : «Ey kesanf ké imén averdeid! Ez (mukhélefet-é ferman-6) khuda
perhiz, ve ba sadiqan basid.»
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Ancak ne hayret verici bir husustur ki, kitap ve siinnet gizgisinden
sapmis olan Siiler ve Mu'tezililer bile (yukaridaki 6rneklerde gériildiigii
iizere) bu iki ayet-i kerimeyi tefsir ederlerken kisisel yorumlarini ortaya
koymaktan adetad dikkatli bir sekilde sakinmiglardir. Buna karsin,
Siinnilikte kimseye sira vermeyen tarikatgilar Allah'in yiice kelamina
istedikleri her anlami yakigtirmaktan c¢ekinmemis, (lstelik bu
yorumlarini giiniimiizde bir kitap haline getirmek suretiyle de ciir'et ve
pervasizliklarini sergilemiglerdir.

Goriildiigii lizere yukaridaki tefsirlerin hig birinde ne kelime olarak,
ne de kavram olarak «rabita» denen bir seyden s6z edilmemektedir.

Ozellikle burada su noktayi hatirlatmakta yarar vardir ki Kuran-i
Kerim'in biitiin ayetleri birer nedene bagl olarak inmislerdir.
Bunlardan bazen birkaginin inis nedeni aynidir. Bu nedenlere islam'in
akademi dilinde «Esbab-1 niiz(l» denir ve bu konu o kadar 6nemlidir ki
Kur'an ilimleri arasinda bir bilim dali olmustur.

Bu brans, ayetlerin inig nedenlerini incelemekte, bir, ya da birkag
ayetin birden inmesine sebep olusturan hadiseleri agiklamakta, bazen
ilgili yer ve kigiler hakkinda da bilgi vermektedir. Daha ziyade hadisten
destegini alan bu ilim dalinda 6rnegin, Eb'ul-Hasan Ali b. Ahmed el-
Vahidi, ve Celaliiddin Abdurrahman es-Suydtly gibi islam alimleri degerli
eserler vermiglerdir.

iste yukarida sozii edilen iki ayet-i kerimeyi bu agidan da ele aldi-
gimiz zaman gormiis oluruz ki her birinin belli bir inig nedeni vardir .
Bu nedenlerin ise rabita diye bir seyi gagristiracak hig bir yani yoktur.

Evet Maide Siresi'nin 35'inci ayet-i kerimesi de -kaynaklara bakilacak
olursa - ondan onceki iki ayet ve sonraki iki ayetle birlikte bes ayet
olarak ayni olay hakkinda birbirlerini tamamlayici sekilde inmiglerdir.

Rivayet edildigine gore Ukl ve Urayna® Kabileleri'nden bir topluluk
Medine'ye gelerek Hz. Peygamber (s)'i ziyaret etmis ve Miisliiman ol-
muslardi. Coliin mahrumiyetinden sikayette bulunan bu adamlara
Allah'in Elgisi ilgi gostermig, hem Islam'a isinmalari, hem de din-
lenmeleri igin onlari Medine diginda havadar bir yerde agirlamak iste-
misti.

9, Urayna Kabilesi Bujayla'nin bir koludur. Genis bilgi igin Bk. Jamhara'tu
Ensab'il-Arab s. 365
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Ne var ki bu vahsi ¢6l adamlar konuklandiklari bu mevkide bir siire
kalip rahatladiktan sonra Hz. Peygamber (s) tarafindan onlara, siitiin-
den yararlanmalan igin tahsis edilmis olan deve siiriisiiniin gobanini
oldiirmiig, develeri de alip kagmiglardi.

iste Maide Sdresi'nin 35'inci ayet-i kerimesi, yakalanan bu canilere
uygulanacak cezayl bildirmek {izere inerken, bu miinasebetle
savaglarda diismana karsi nasil davranilacagi ve Allah'in
hosnutlugunun (basta cihad olmak (izere) gesitli hayirlh amellerle nasil
kazanilacagi hakkinda 34. 36. ve 37'nci ayet-i kerimeler de (belki bu
ilgiyle ve) bir gesit tamamlayici bilgi olarak inmislerdir.%!

Hi¢ kusku yok ki Kuran-1 Kerim, tiim beseriyet adlemine gaglar iistii
bir ilahi mesaj olarak gonderildigi igin ayet-i kerimeler (gerek inis se-
beplerine gére, gerekse tasidiklari cok yonlii mana ve hikmetlere gére)
her devirde insanlara, 6zel ve genel hayatlarinda i1gik tutacak ve yolla-
rin1 aydinlatacaktir.

Su var ki bazi ayetler ¢cok genel anlamlar tagimaktadir. Maide
Sdresi'nin 35'inci ayet-i kerimesi gibi. Burada Allah Teald'nin bizden
istedigi sey: O'na yakinlik kazanmak icin her yararl ise sariimak ve
biitiin hayirh yollari denemektir. Ciinkii bu ayet-i kerimedeki «vesile»
arag demektir. Oyle ise Rabb'imizin yakinligini ve hosnutlugunu bizim
icin saglayacak olan her sey, bu ayet-i kerimenin kapsami igine
girmektedir. Su halde ayet-i kerimedeki bu sinirsiziigi inkar edercesine
onu sirf rabita igin bir kanit olarak ileri siirmek; ya da genelligini kabul
etmekle beraber hig bir aldka yokken onu rabita ile ilistirmek ve hele
biitiin bunlarin dtesinde, (kaynagim Budizm'den aldigi ve Isldm'a
zaman iginde yamandigi biitiin ¢iplakligiyla ortada bulunan, iistelik bir
Hind meditasyonundan asla baska sey olmayan) rabitayi
mesrulastirmak icin bu ayet-i kerimeyi alet etmek, iki ihtimali ortaya
getirmektedir:

Bunlardan biri: islam"l garpitmak ve onu igeriden gokertmek igin

amach diigmanliktir ki bu ihtimali rabita yapanlar ve yaptiranlar igin
dislinmek (ileride ayrintilariyla agiklanacagi lizere) miimkiin degildir.

91, Bk. Ebulfida’ ismail im_éduddhin b. Omar b. el-Kethir, Tefsir'ul-Quran'il-
Aziym 3/86-99 Kahraman Yayinlari, Istanbul- 1985; Eb’ul-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi,
Esbab'un-Nuz(l, s. 163, 164 Dar ibn. Kethir, Beyrut-1993
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ikinci intimal ise: Bilgisizlik, ya da bilgi yetersizligidir; Buna bagh
sartlanmiglik altinda gosterilen direnig ve inattir. Yani bu i, esasen
akill bir diigmanin marifeti olmasa gerektir.

Tevbe Slresi'nin 119'uncu ayet-i kerimesine gelince, bu da yine tefsir
alimlerinin tesbitine gore Hz. Peygamber (s)'in H. 8/M. 630 yilinda tertip
buyurdugu Tebuk Seferi'ne katilmaktan bilingli olarak geri kalan Sair
Kaab b. Malik, Hilal b. Umeyye ve Mirara b. Rabi' adlarindaki li¢ zat
hakkinda inmistir ki zaten bundan 6nceki ayette (yani Tevbe Sdresi'nin
118'inci dyet-i kerimesinde) adlan agiklanmamis olsa bile bu asker
kagaklarinin ¢ kisi olduklari ifade edilmektedir. Dolayisiyla ayetin inig
sebebi berrak bir sekilde ortadadir.

Simdi, bu ayet-i kerimeyi bagka yonlere gekenlerin iman, akil, bilgi ve
ahlak bakimindan hangi derekelerde bulunduklarini bir kez daha
teshis edebilmek i¢in onu, dnceki iki ayetle birlikte tekrar incelemeye
caligalim.

Evet Allah Teala, Tevbe Sdresi'nin, 117. 118 ve 119'uncu ayet-i
kerimelerinde mealen soyle buyurmaktadir:

Ayet-117:

«Gergek su ki Allah, Peygamber (s)'i ve O'na o zor saatte uyan muha-
cirleri ve ensar bagisladi. iglerinden bazilarinin kalpleri kaymaya yiiz
tutmusken yine de onlarin tevbesini kabul etti. Cinki O, onlara kars
sefkatli ve esirgeyicidir.

Ayet-118:

«Keza seferden kendilerini geri birakan o (i¢ kisinin de tevbesini kabul etti.
Diinya biitiin genigligine ragmen onlarin basina daralmigt. Canlari si-
kildikca sikilmig, ancak Allah'a siginmaktan bagka ¢areleri olmadigini an-
lamiglardi. (Nihdyet) tevbe etsinler diye Allah onlarin tevbesini kabul bu-
yurdu. Clnki elbette tevbeyi kabul eden ve elbette ki esirgeyen Allah'dir.»

Ayet-119:

«Ey iman edenler! Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uyun ve dogrularla
beraber olun.»

Goriildiigii lizere son ayet, oncekileri adeta tamamlayici bir anlam
sergilemekte ve ¢ok genel bir mesaj vermektedir. Dolayisiyla bu olayin
gerek o giiniin sartlarinda uyandirdigi izlenimler ve sebep oldugu
olumsuzluklar, gerekse diinya durdukga meydana gelecek
benzerlerinin neden olabilecedi sonuglar bakimindan bu ayette bizlere

yoneltilmis o kadar biiyiik bir uyari vardir ki bu noktay: bilingli olarak
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g6z ardi edip onu Hind kaynakh bir meditasyon uygulamasina kanit
gostermek, Allah'in yiice kitabini alaya almaktan baska bir sey
degildir! Bu ise ister bilgisizlik, isterse bir haméakat eseri olsun, bir
yanhshk ya da mazeret olmaktan uzaktir.

Rabitay! Kanitiamada Naksibendilerin Kullandigi Uslap

Qusheyri ve Gazali gibi iyi egitim gérmiis nadir sahsiyetler istisna
edilecek olursa esasen biitiin tasavvufgularin anlatim ve agiklama
tarzlari perigsan, rasgele ve daginiktir. Bu durum elbette ki
Naksibendiler igin de aynen s6z konusudur.

Genellikle biitiin yazip c¢izdiklerinde ve ozellikle rabitaya iligkin
olarak kaleme aldiklari mektup ve kitapgiklarda bir anlatim mantigina
rastlamak miimkiin degildir. Bu nedenle, yazilarinda hi¢ bir metod ve
disiplin yoktur.

Hi¢ kusku yok ki anlatim mantiginin temeli diyalektik kurallar iize-
rinde kuruludur. Ciinkii kanitlamak, ilim kaynaklarina akilci yollardan
basvurmak suretiyle gercekleri belli bir agiklama diizeni ve mantik
silsilesi icinde ortaya ¢ikarma sanatidir. Bu sanatin icrasinda eger tez
ile kanit arasinda hig bir ilgi ortaya konamazsa, ya da bu iki sey
arasinda herhangi bir ilgi yokken bunun var oldugu yolunda kuru bir
inat sergilenirse bunda artik bir anlatim mantigi aramak abes olur.
Dogrusu bhdyle bir tutuma, miizmin bir megalomani tezahiirii demek
daha dogru olur.

Nitekim rabita konusunda Naksibendilerin sergiledigi inat aynen
boyledir.

iste drnekleri:

Son donem Naksi seyhlerinden ismet Garibullah rabitasiz galigan
insanin deli olduguna kesin sekilde hiilkmetmekte ve bu konuda aynen
sunlari sdylemektedir:

«Bin yil olsa ah vah sirr-u cel,
Hakka vasil kimsenin olmaz dili ;
Manevi sohbetle vasil her veli ;
Rébitasiz sa'yeden mutlak deli.»%2

92 Risale-i Qudsiyye s. 95
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Demek ki bir insan eger gidip bir Naksi seyhine baglanmamigsa ve
tabiatiyla “miirgidsiz oldugu igin“ boyle birinin seklini de zihninde
canlandirmaksizin galisiyorsa (yani ibadet ediyorsal) o insan, ismet
Efendi'ye gore mutlak surette delidir! Bu konudaki kaniti da aynen,
kendisinden o6nceki seyhlerin ileri siirdiigii gibi Tevbe Sdresi'nin
119'uncu ayetidir (1)

Bir bagka 6rnek de Halid Bagdadi'ye mal edilen Risale-i Halidiyye
terciimesindeki su ifadelerdir:

«Eger denilirse ki rabitaya delil-i sabit var midir ? Biz deriz ki:
—Naam, (yani evet) kitab ve siinnet ve kiyas ile delil sabittir. Emma kitab
ile siibiitu, Hak Teala'nin "ve'btegi ileyhi'l-vesilete" kavi-i serifidir.»%

Ne ilgingtir ki Naksibendiler bu kitabin Halid Bagdadi'ye ait olup
olmadigini bile simdiye kadar kanitlayamamislardir. Ciinkii bu kitapgik
onlarin iddiasina gore Bagdadi tarafindan yazilmis olan Arapga bir
metnin terciimesidir. Bu metnin nerede oldugu hakkinda ise hi¢ bir
sey soOylememektedirler. Hal boyle iken rabitanin, sézde Allah'in
kitabinda ve Rasulullah (s)'In siinnetinde sabit delilleri bulundugunu bu
kitapciga dayanarak soylemektedirler!

Allah'in kitabindan, davalarina kesin birer delil olarak ileri stirdiikleri
Tevbe Sdresi'nin  119'uncu ve Maide Sdresi'nin 35'inci ayet-i
kerimelerinden rabita diye bir anlam cikarmak, Naksibendilikteki
mantik iflasinin sadece bir tek kaniti degil, goriildiigii iizere bu
diisiinceyle sergiledikleri anlatim iislibu da onlarin ilim divaninda ne
duruma distiiklerini agikga ortaya koymaktadir.

Bir tarikat seyhine baglanmayi, ondan sonra da belli bir sekilde
hareketsiz oturup o insani zihinde canlandirmayi ve onun (her ne
demekse) rihaniyetinden medet ummayi bu iki ayet-i kerime ile
aciklamaya galismak acaba hangi ilgiyle miimkiin olabilmektedir?

Aslinda Naksibendiler bu perisan mantigin sikintisini gekmiyor degil-
ler. Nitekim onlara bu yiizden ydnelebilecek elestirileri baslarindan
savabilmek i¢in bakiniz, Maide Siresi'nin 35'inci ayet-i kerimesiyle ilgili
olarak neler séyliiyorlar:

93 Age.S.92

94 Risale-i Halidiyye terciimesi S. 11
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«Eger denilirse ki: Burada vesileden murad, rabitadan gayridir; Biz deriz
ki: Mefhum amdir. (kavram geneldir.) Taleb-i vesile ile emir sabit oldu ise
rébita veséilin efdalidir.»9%

Dikkat edilecek olursa Naksi riihanileri bu anlatimla éyle karanlik bir
dehlizin i¢inde dolasiyorlar ki aslinda neyi kanitlamaya ¢alistiklan da
belli degildir. Ciinkii Maide Siresi'nin 35'inci ayet-i kerimesini, temelde
rabitay! kanitlamak igin burada ileri siirdiikleri halde konuyu hemen
saptirip bu kez «vesile» kavrami lizerine dikkatleri g¢ekmeye
calismaktadirlar. Allah'in hognutlugunu kazanmak igin (hayirh ve
yararli iglerden baska bir sey olmayan) «vesile» yi, sanki Miisliimanlar
inkdr ediyormus gibi onu rabitanin yerine koyarak bdyle hileli bir
yoldan savunmaya ge¢mektedirler.

Acizligin ve caresizligin zoru altinda ezilen Naksiler, hi¢ bir zaman
kendilerini ciddiye almamis olan islam alimlerinin muhtemel bir
itirazini siirekli olarak hesaplamig olmalidirlar ki rabita meselesini
isledikleri hemen her yerde hayali bir diigman karsisinda yagsamis ve
zaman zaman dillerini sertlegtirerek saldirgan bir tavir da almiglardir.
Bu suretle Nagibendilikte «minkirlik edebiyati» da diyebilecegimiz bir
hakaret iislibu geligmistir.

iste bu Gislibun 6rneklerinden birkagi:

Halid Bagdadi'nin, istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderdigi
ileri siiriilen mektubun hemen ilk satirlarinda aynen su ifadeler yer
almaktadir:

«Hakikatin sirrindan géfil bazi kimseler, rabitayi tarikatta bir bid'at (yani
tarikata keyfi olarak sonradan ilave edilmis bir husus) sayiyorlar. Ona,
asilsiz ve gergek tarafi olmayan bir seydir, diyorlar. Bilakis o, bizim Yiice
Naksibendi Tarikatimizin biydk prensiplerinden biridir. Hatta gergege er-
mek yolunda -Aziz Kitab'a- (Kur'dn-1 Kerim'e) ve Hz. Peygamber (s)'in
Stinnetine tutunduktan sonra, yapisiimasi gereken sebeplerin en biiyiikle-
rinden biridir. »%6

95 pge.S. 11

96 Bk, Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq wa A'yanuha
Fi'l-Qarn’it-Thélith Ashar el-Hijri: Cilt 1/S. 313; Rasahat kenar (Arapga’si) S. 222;
Midilli'de siirgiin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Terclime-i Risali-i Rabita (Osmanlica terciimesi),
Rasahét kenari S. 236
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Halid Bagdadi'nin miiridlerinden Mustafa Fevzi de bu konuda seyhini
izleyerek rabita aleyhdarlarini agagidaki beyitlerde soyle kotiilemekte-
dir:

«Bazi cahiller edermis qiyl-u qal,
Herze glyéan-u serir-u bed maqél ;
Za'mederlermis ki glya rébita,
Kiifrimis, mezmdm imig hem vasita,
Seyhe eylermis perestig salikin,
Eylemigler ihtira" bir bagka din,
Stimme hasa, Stimme hésa yéa kerim,
Bu séze estadfirullah’el aziym. »s

Keza Halid Bagdadi'ye ait oldugu soylenen Risale-i Halidiyye'de, Hz.
Ebubekr'in tuvalette bulunurken Hz. Peygamber (s)i diigiinmekten
rahatsiz oldugu ve bunu kendisine anlattigi nakledilmekte, bunun da
rabitaya bir kanit oldugu ileri siiriiliirken sdzde esas amacin, zihinde
canlandirilan kimsenin bizzat kendisi olmadigi, bilakis onun bir arag
oldugu ifade edilmekte ve nihayet: «Miinkirler, emreyn beynini fark ve
temyizden kasirlardir.» (yani: inkar edenler, bu iki sey arasindaki farki
algilayabilecek basiret ve anlayigtan yoksundurlar.) diyerek rabitayi
kabul etmeyenler bu suretle agagilanmaktadir.

Ozellikle Necip Fazil Kisakiirek'in, rabitaya karsi gikabileceklere
yagdirdigi hakaretler dikkat c¢ekicidir. Seyhinin bu konudaki bir
kitapgigina yazdigi giris boliimiinde aynen su sozleri sarf etmektedir:

«Sonsuzluga eris ve sonsuzlukta olus sirrinin mukaddes rejimini nokta
nokta ¢izen bu eseri, ulvi gayesinin yani baginda, dini esrar ve derinlik bu-
udundan mahrum birakmak isteyen ve glya dinden yana geginen bazi
maddeci mankafalara indirilmis bir balyoz mahiyetini tagiyor.»%8

Bu Naksibendi sairin, edebi ve haval bir iisliipla Arvasi'nin Rabita
Risalesi'ni ,«Sonsuzluga eris ve sonsuzlukta olug sirrinin mukaddes reji-

97. Mustafa Fevzi, isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25

98 Rabita-i Serife Risalesi s. 5
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mini nokta nokta gizen..» bir eser diye goklere ¢ikararak onu balyoz gibi
lizerlerine indirdigi ve “mankafa“ diyerek asagiladigi insanlar, hig
kuskusuz Allah'in Yiice Kitabi'ni ve Rasllullah (s)'n Siinnet-i
Senniyyesi'ni, bir avug¢ Naksibendinin ciir'et ettigi gibi Patanjali
meditasyonu ile garpitmayan, bilakis bu iki nur kaynagina sikica bagli
olan birkag yiiz bin Miiminden bagka kimseler degildir!

Naksi okur-yazarlarinda kendini gosteren bu rabita paranoyasinin,
aslinda pek zorlayici bir nedeni de yoktur. Nitekim simdiye kadar
rabitaya karsi kampanya agmis birine rastlanmamigtir. Ciinkii rabita
¢ok yeni bir meseledir de ondan. $una inanilmalidir ki gok 6nceleri
degil, Seyhiilislam Ebussuld Efendi zamaninda bile bu konu eger
Miisliimanlarin giindemine gelmis olsaydi bu zat mutlak surette rabita
hakkindaki kanaatini ortaya koyacakti. Zaten rabitanin ne oldugunu ve
Naksibendilik doktrinine ne zaman ve hangi kaynaklardan, hangi
nedenlerle Islam'a sizdinldigini meydana gikaran kanitlardan biri de
budur. Ve ¢iinkii eger rabita ok eski bir mesele olsaydi, Islam alimleri
onu mutlak surette isleyecek, Kur'dan ve Siinnet'in siizgecinden
gegirecek ve hakkindaki ictihadlarini ortaya koyacaklardi.

Esasen rabitanin gagimizda tartisma giindemine getirilmis olmasi bu
konuda akla gelebilecek birgok soruyu kendiliginden cevaplamakta ve
bu inanigin igyiiziinii ortaya sermektedir.

iste bu gergekler karsisinda Naksibendi Tarikat gevreleri, davalarini
kanitlayabilecek durumda olamadiklari igin bu kez ilmin kabul
edemeyecedi yollari izlemekte ve yukaridaki orneklerde goriildiigii
lizere Miislimanlara hakaret etmek suretiyle rahatlamaya
calismaktadirlar.

*kk

Rabitanin Tarihi ve Kaydettigi Asamalar

Rébita ne kadar bir ge¢mise sahiptir, ya da bugiinkii anlamda ilk kez
ne zaman so6z konusu edilmistir? Bu inanig tarzi kim ya da kimler
tarafindan Naksibendi doktrinine yerlestirilmistir?

Aslinda bu ve benzeri sorularin cevabini Naksibendi Tarikati'nin,
kaydettigi evrimin akigi i¢inde aramak lazimdir. Ciinkii bizzat bu
tarikatin ruhanileri ve ileri gelenleri tarafindan bu konuda séylenmis
olan sozlere bakilacak olursa Tarikat, tarih boyunca asamalarla gesitli
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adlar almis ve iginde faaliyet gosterdigi mubhitlerin gelenek ve
anlayislariyla yeni yeni igerikler kazanmistir.

Miiteveffa eski Agri Milletvekili ve «Dogu»'nun iinlii Naksi seyhlerin-
den Muhammed el-Kiifrevi'nin torunu ve O'nun temsilcisi Kasim Kufrali
(Kiifrevi), 1949 yilinda yazdigi «NAKSIBENDILIGIN KURULUS VE YAYILISI» adli
eserin 6nsoziinde aynen sunlarn sdylemektedir:

«llk seyhlerinin ~ Tiirkistan ve Maverainnehrli olmalari dolayisiyla
Naksibendilige bu muhitin anane ve adetleri de girmisti. Tesirleri tiirli sekil-
lerde tezahiir eden bu gelenekler dolayisiyla Naksibendiligin Ttirk fikriyati
bakimindan da tetkiki gerekiyordu.»

Nitekim Kasim Kufrali bunlan tetkik etmis, (incelemis) ve birgogunu
ortaya c¢ikarmigtir; ki bunlarin en onemlisi Naksibendi Tarikati'nin
hangi tarihlerde kuruldugu konusudur. Giinkii Naksibendiler, «Silsile-i
Sédat» diye adlandinp, birbirine bagladiklan birka¢ diizine insandan
olusan hayali bir tarikat zinciri araciligiyla bu teskilati her ne kadar Hz.
Ebubekr'e kadar bagliyorlarsa da Kufrali bunu adetd yalanlarcasina
(vine bu kitabinin 6nséziinde) sunlari kaydetmektedir:

«Mevcut eserlere dayanilarak Naksibendiligin teessis tarihi Gazneliler
zamanina kadar gikarildidi igin, tarikatin bu haneddn zamanindan itibaren
hakiki hiiviyetini ihraz etmeye basladigi, Hace%® Yusuf el-Hemedéni devrine
kadar gegirdigi istihale tetkike mebde' ittihaz edilmigtir.»

Naksibendiligin adetd cenneti haline getirilmis bulunan Tiirkiye'de
«bu tarikatin baghlari, neden son zamanlarda rébita iizerinde titizlikle
durmaya basladilar?» sorusuna gergek anlamda bir cevap bulabilmek
icin -yukaridaki alintilardan da anlagildigi (izere- bu tarikatin tarihini
irdelemekle ancak miimkiin olabilecektir. Her ne kadar Naksibendiligin
tarihi (bu galismada) amag¢ degilse de konunun ana cekirdegini
olusturan rabita hakkindaki ayrintilarin su yiiziine gikarilabilmesi
acisindan bu mistik akimin geg¢migini biraz eselemek burada az gok
6nem tagimaktadir.

9 Bu kelime Farsga'dir. Efendi, reis, ogretmen, bagkan ve dnder gibi
anlamlarda kullanilir. Ancak Tiirkge'ye zaman iginde girmis olan binlerce Arapca Farsca ve
cesitli dillerden sézctiklerin ugradigi sonugta oldugu gibi bu kelimenin de hem yazilig, hem
sOyleyis bigimi bozulmustur. Yukaridaki alintida gorildigi Uzere, yalniz egitimsiz insanlar
degil, bilakis okumus, sézde kiiltiir almis birgok kimse de artik bu kelimeyi (bir galat-I
Meghdr olarak) «Hoca» seklinde yazmakta ve okumaktadir. Yukaridaki alintida yazar, bu
sOzcigl her ne kadar aslina uygun bigimde yazmak istemisse de Farsca'daki yazilisina
uygun olarak okunabilmesi igin Latin harfleriyle (Hace degil), «Khuwace» seklinde
yazilmasi gerekir.
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Naksibendiligin, genelde Tiirklere mahsus bir islam modeli oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. (Sif Kurdn-1 Kerim'e ve Rasulullah (s)'in
Siinnetine bagh Misliman azinhgin disinda kalan) Anadolu’daki
hemen hiitiin Tiirkler, bilerek veya bilmeyerek Islam’i bu model iginde
benimsemiglerdir. Hatta ve hatta Tiirkiye'deki «dindar» Kiirtler'in,
Melez Araplarin ve diger Miislimansi azinliklarin da islami anlayisi,
egemen kitle olan Heterodoks Siinni Tiirklerin etkisi altinda
Naksibendilesmistir. Bu bakimdan kurallanyla, ayinleriyle ve dig
dekoruyla topluma asiladigi zihniyet ve ona verdigi yon bakimindan,
Naksibendiligin seriivenini arastirarak rabitanin tarihi hakkinda
tesbitler yapmak daha dogru olur.

Bu tarikatin gercek anlamda Tiirklerin milli dini oldugunu en garpici
sekilde kanitlayan asagidaki s6zlerin bizzat Sah-1 Naksibend tarafindan
soylendigi Naksibendiligin en giivenilir bir kaynaginda yer almaktadir.

«Ol habr ana dedim. Buyurdularki: " — Ey ogdul ! Sana megayih-i Tiirkden
nasib erigse gerektir.»100

Naksibend'in, gordiigii bir riiyayl biiyiikannesine anlattigi zaman
O'nun, bu diisii nasil yorumladigini anlatan yukaridaki sézler bugiinkii
Tiirkge ile soyledir:

«O riiyayr ona s6yledim. Buyurdular ki: " —Ey ogul! sana Tiirk seyhlerin-
den bir pay ulagsa gerektir. » Yani Tiirk seyhleri seni egitecek ve sana
yon vereceklerdir.

Bu iki ciimleden bile gok rahat¢a anlagiimaktadir ki: Tiirkliik ideali,
Naksibend'in dogdugu ta Miladi 1318 yillarindan itibaren islam"i sirf bu
millete mahsus bir din kalibina dokmek igin Naksibendi Tarikati'na gok
6nemli bir rol yiiklemeye baglamistir.

Bu ipucundan hareketle iz siriilirse ¢ok net bir sekilde gériilecektir
ki dogrudan dogruya Islam'l Kur'an'dan anlamak ve O'nu, orijinal
nitelikleriyle alip hayata gegirmek, daha o zaman Tiirkiin milli idealine
sigmamistir. Giinkii tarikat kapisindan girerek islam'la tanigan Tiirk
insani, genellikle «Ben Gnce Tiirkiim, ondan sonra Mislimanim» diye
diigtinmistir. Bu dzellik ayni zamanda Iranlilar igin de s6z konusudur.
Nitekim, Iranlilar i¢in Siilik, nasil ki bir Islam modeli haline gelmigse
Tiirkler igin de Naksibendilik bir islam modeli haline gelmistir. Bu
nedenle, franli Si’nin vicdaninda «Ayetullah» denen kutsal kisiligin yeri

100, Bk, Nefehat Ter.
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ne ise Naksibendi Tiirkiin vicdaninda da «Efendi Hazretleri»'nin yeri
odur.

Ani Islam'in eski Tiirkler arasinda salt bir Arap dini olarak algilanmig
olmasi gibi ¢ok gii¢lii bir ihtimalin varligini eger diigiinecek olursak,
elbette ki dil ve kiiltiir farkhliklarindan kaynaklanan birtakim
sorunlarin, islam'in  Naksibendilestiriimesinde  biiyilk  etken
olugturduguna da inanmamiz gerekir. Dolayisiyla «Alternatif bir islam
sekli»'nin elde edilebilmesi igin elbette ki cesitli malzemelere
gereksinim vardi. Nitekim eski Tiirk rGhanilerinin yaptigi is, bu
malzemeleri bulmak olmustur. iste bunlardan biri de «rabita»'dir.

Tarikata ¢ok sonralar girmis olan rabita hakkinda kanitsal bilgilere
ulagabilmek ise, bu konuda gerek bizzat Naksiler tarafindan, gerekse
kargitlan tarafindan kaleme alinmig yazilari incelemekle ancak
miimkiin olabilir. iste simdi de sira bu belgelerde...

*kk

Rébitay1 Konu Alan Yazili Belgeler

Gegmise ait inang ve diisiinceleri gelecege yansitan en Gnemli
araglar kuskusuz yazili belgelerdir. Ozellikle, bir zamanlar ortaya
atilmis olan herhangi bir anlayis tarzinin, bir dava, bir inang, bir
ideoloji ya da felsefi bir tezin, ilim, hayat ve tarih gercekleri karsisinda
test edilebilmesi bakimindan belgeler hayli 6nem tasirlar.

Giiniimiizde tartigma ortamina getirilmis olan rabitaya da iste boyle
bir test uygulamak gerekmektedir ve elbette ki bunun igin belgelere
biiyiik bir gereksinim vardir. Bu miinasebetle hemen ifade edelim ki
rabitayi en ufak bir ayrinti olarak islemis bulunanlara varincaya kadar
konu ile ilgili mevcut yazili malzemelerin elde edilmesinde oldukga
gayret sarf edilmis ve cogu saglanmigtir.

Rabitanin gegmisini arastinrken ozellikle onun islam'a ait olup
olmadigini tesbit etmek bakimindan bu yazi gizilerin ¢ok yonlii ve
dikkatle incelenmesi, saniriz kiigiimsenemeyecek sonuglar ortaya
cikaracaktir. Fakat (bunlann tiimii, rabitanin son seklini aldigi yakin
gecmiste diizenlendikleri igin) insanin dikkati ister istemez Naksibendi
Tarikat'nin  (eger varsa) eski geg¢migine iligkin vesikalara
yonelmektedir. Ciinkii bu tarikatin tarihi akisini ve bu akis iginde
rabitanin nasil peydahlandigini (yalnizca rabitayr konu almig olan yazili
malzemeler degil), bununla birlikte Naksiligin genel anlamda varhigini,
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felsefesini ve amaglarini ortaya koyan baska metinlerin yardimiyla
ancak tesbit etmek miimkiindiir.

Yani daha 6z bir ifade ile rabitayi -yazili belgelere dayanarak-
Naksibendiligin bitiinliigii icinde incelemek gerekir. Nitekim rabita
anlayisinin gok eskiden beri Naksilik doktrini icinde var olup olmadig,
hatta Naksiligin kendisinin bile ortaya ¢iktigi giinden simdiye kadar ne
gibi degisikliklere ugradigi, bu suretle de Islam'dan ne derece
uzaklastigi ancak bu sekilde saptanabilir.

Bu konudaki belgeler hakkinda iz siirerken yine Kasim Kurfrali'ya ait
bir ipucu dikkatimizi cekmektedir.

Kufrali diyor ki: «Abdulhélik Gucduvani®0? zamanindan itibaren Harizm'e
kadar yayilan bu tarikat, Bahduddin Naksibend tarafindan esasli kaideler
halinde tedvin ve lveysilik diisturlariyla tahkim edilerek merkezi Buhéra'da
olmak lizere genigletildi.»

Yukaridaki anlatim iginde gegen li¢ sozciik, konumuza igik tutmasi
bakimindan ¢ok onemlidir.

Birincisi, «Tedvin» kelimesidir ki: Kaleme almak, yazmak demektir.
Ancak tasavvufgulara ait belgelerin, belli kurallara uyulmadan kaleme
alindigini 6zellikle burada belirtmek gerekir.

Mistik kanaatlere sahip bazi arastirmacilar, tarafsizliklarini
koruyamadiklari igin tasavvufgulari, bu tutumlarinda da mazur
gormektedirler. Onlara gore sifiler, zaten maddi oOlgiilerle takdir

101, Bk, BOLUM - Il. Rahaniler ve Rébita.

Ayrica su agiklamay! yapmakta zorunluluk goriyoruz:

K. Kufrali, bu sahsin adini «Abdulhélik» seklinde yazdigi igin, alinti olarak aynen
nakledilmistir. Ancak bu sézctgin aslina en uygun sekilde seslendirilmesini saglamak
amactyla metnimizde «Abdulkhalig» seklinde yazilmasi uygun gorllmstir. Bu ismin,
yukarida gérilen bigimde yazilmasi son derece yanlistir. Bunun gibi (Turkge'ye sonradan
girmis) daha bircok yabanci kelime, yukarida gorildigu tizere taninmis entelektiel kisiler
tarafindan bile dogru yazilamamaktadir. Bu, her seyden 6nce Tuirkge'nin sorunudur.
Glnki Tirkge, glinimUzde oldudu gibi tarih boyunca da hep baska milletlerin alfabesi ile
yazilmigtir. Dolayisiyla Arapga’dan alinmis birgok sdzcik, deyim ve terimi, bugln
kullandigimiz Latin alfabesi ile aslina uygun olarak yazmak ve okumak mimkiin degildir.
Aslina uygun olarak yazilmayan sdzcuklerin ise cogu kez anlam kaybina ugradiklari, hatta
cok yanlis anlamlar verdikleri bir gergektir. Bu nedenle bazi durumlarda joker kullanmak
suretiyle kelimeyi orijinal fonetigine uygun bicimde okutmaya Gzen gdstermek gerekir.
Ornegin yukaridaki isim ancak «Abdulkhalig» seklinde yazildigi takdirde aslina uygun
olarak okunabilir. Bunun anlami, (Yaraticinin kulu) demektir. Halbuki «Abdiilhalik», (yok
edenin kulu) demektir ki aralarinda ok buyik anlam farki vardir. Yukarida, Arap
alfabesinin yedinci harfi yerine (kh) joker olarak kullaniimigtir.
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edilemeyecek bir zevk ve duygu alemi iginde yiiziiyorlar. Onlar igin
objeler ve boyutlar 6nemli degildir; Dolayisiyla sifilerin biraktigi
belgelerde yer, tarih, kronoloji, hatta kaynak bile aranmamalidir (!)

Bu goriis, duygusal kimseleri belki tatmin etse bile aslinda ikna edici
hi¢ bir yani yoktur. Ciinkii madem ki tasavvufgular da ellerine kalem
ve kagit aliyor, yani objeleri kullanarak, inanglarini ve felsefelerini
aynen bagskalar gibi yazmaya calisiyor, hatta bunlan da belli baghklar
altinda, belli siralarla yazmaya caligiyorlar, onlari hemen her saniye
«Allah agkiyla sarhog» sanmak, ya da onlar hakkinda: «maddi él¢iilerle
takdir edilemeyecek bir zevk ve duygu alemi iginde yiziyorlar.» demek,
duygusalliktan ya da sartlanmigliktan baska bir sey degildir.

Su var ki tasavvufgularin kaleme aldigi belgelerdeki sistemsizlik, on-
lara ait gergeklerin saptanmasini bir hayli zorlagtirmaktadir. Ama bir
bakima onlarin kKigilik ve bilgiden, ilim ve irfandan ne kadar nasip
aldiklarini da ortaya sermektedir.

Yukaridaki metinde bulunan ikinci onemli sozciik, «Uveysilik»'tir. Bu
terimle, Naksilikte cok 6nemli bir inang ve anlayis bicimi ifade edilir.

Uveysilik: Bir tarikat seyhinin, (yasamakta oldugu g¢agdan gok
6nceleri) 6lmiis tarikat rihanilerinden biriyle bulusarak, goriigerek(?)
onun bilgilerinden yararlanmasi inancidir. Bu iki kisi arasindaki zaman
farki bazen yiizyillarla ifade edilebilir.

Ornegin bu tarikatin kurucusu olan Sah-1 Naksibend (O1. M. 1389)'in,
kendisinden iki yiiz yil énce dlmiis olan Abdulkhdliq Gonjduwani ile
goriistiigii ve O'ndan mezun oldugu ileri siiriilmektedir.

Ugiinciisii ise, «Genigletildi» kelimesidir ki bununla tarikatin, yukarida
s6z konusu edilen iki yiiz yillik siire iginde «Esasl kaideler halinde»
kaleme alindig ve «Uveysilik diisturlariyla tahkim edilerek» genisletildigi
anlatilmaktadir. ifade gayet agiktir ve Naksibendi Tarikati'nin igerigini,
niteligini, karakterini ve felsefesini adeta 6zetlemektedir.

Oyle ise yetkili ve entelektiiel bir Naksibendi seyhi olan Kufrali'nin bu
soOzlerine dayanarak rahatga diyebiliriz ki:

Naksibendi Tarikati'nin kurallari miladi 1179 yilinda dlen Abdulkhaliq
Gonjduwani'den sonra iki yiiz yil boyunca yazila yazila olusturulmus ve
genisletilmistir. Bu yapilirken de kaynak olarak «Uveysilik» yollari
kullanilmigtir. Yani diriler yiizyillar onceki oliilere danisa danisa,
onlarla bulusup bir araya gelerek, onlardan fiili bir sekilde ders alarak
kazandiklari bilgiler sayesinde bu belgeleri meydana getirmislerdir (!)
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Gorildiigu tizere onlara ait belgelerle kanitlandigi gibi Naksibendi
Tarikati iste bu sekilde meydana geldigine gére onun kurallarindan biri
olan rabitanin Kur'ani bir kaynaga dayanilarak konmus olabilecegi
ihtimali Uizerinde artik fazla bir sey soylemege degmez.

Sirf rabita konusunda simdiye kadar kaleme alinmig belgelere
gelince bunlar sayi olarak ¢ok azdir. Bu belgeler hakkindaki ii¢ tesbit
¢ok onemlidir.

Birincisi, bunlarin yakin tarihte diizenlenmis olmasidir;
ikincisi, bu kitapgiklarin tamaminin sekiz taneden ibaret olmasidir;

Ugiinciisii ise, bunlarin hepsinin de Naksibendiligin Halidiyye kolu'na
bagh kimseler tarafindan yazilmis olmasidir.

Bilindigi lizere tasavvuf, asirlardir iglendigi icin bu akimin gerek le-
hinde, gerekse aleyhinde bircok kitaplar yazilmig, mistik inanis ve
felsefelere dayal tarikatlar hakkinda gesitli inceleme ve arastirmalar
yapiimigtir. Buna karsin yukarida sozii edilenlerden baskaca, sirf
rabitayi konu alan bagimsiz herhangi bir yazii belgeye
rastlanmamigtir. Rabitaya kiigilik bir ayrinti olarak yer veren ki-
tapciklarin sayisi ise bunun ancak iki kati kadardir.

Bu konuda dikkati ¢eken en ilging nokta ise sozii edilen kitapgiklarin
hepsinin de rabita lehinde kaleme alinmis olmalandir. igerikleri,
rabitanin gesitli tariflerine, kurallarina ve 6nemine iligkindir. Bunlarin
yaninda rabitaya karsi gikabilecek kimselere yoneltilmis sert uyarilar,
saldinlar ve agagilamalar vardr.

Rabita aleyhinde ise Tiirkiye'de bir iki makaleden baska simdiye
kadar yazilmig hemen hi¢ bir belge yoktur. Ustelik rabitaya karsi
cikmis olanlarin hig birinin de bugiine dek kim oldugu agiklanmamig
olmasina ragmen onlara karsi en agir suglamalar ve tehditleri,
Naksibendilere ait kitapgiklarda bulmak miimkiindiir. Rabitaya karsi,
daha gok Tiirkiye disinda -Ozellikle Hindistan’da ve Irak’ta- kullanilmis
ifadeler vardir. Bunlari igeren belgeler, ileride yeri gelince
incelenecektir.

Naksibendilerce kaleme alinan ve konu olarak yalnizca rabitayi
isleyen belgelerin ilki, Halid Bagdadi'ye atfedilen bir mektuptur.

Yukanidaki verilerden ise rabitanin ¢ok yeni bir mesele oldugunu
kanitlayan su iki sonucu ¢ikarmak miimkiindiir:

1. Rabitay! ilk kez bagimsiz bir konu olarak isleyen belgenin,
(asagida daha ayrintili bir sekilde anlatilacagi lizere) miladi 1778-1826
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yillari arasinda yagamis olan Halid Bagdadi tarafindan kaleme alinmig
olmasi, bu meselenin ne kadar yeni oldugunu acik¢ca ortaya
koymaktadir. Bu da netice itibariyle tasavvufun, Islam'dan uzaklagan
bir ibadet anlayisi ve sekli olarak tarihin akisi i¢inde nasil gitgide farkli
icerikler kazandigini ve evrime ugradigini; buna siireklilik kazandiran
rihaniler sinifinin da, mistik anlayiglarina her devirde nasil yeni
bicimler verdiklerini giiclii bir sekilde kanitlamaktadir.

Nitekim ilk defa miladi 1550'lerde sade bir sézciik olarak tarikat
literatiiriine giren rabita, XIX. yiizyihn ortalarinda Naksibendiligin en
6nemli kurali haline getirilmistir.

2. lletisimin ve egitimin cagimizda hizlanmasiyla birlikte
Miisliimanlar arasinda yaganan uyanigin dogal sonucu olarak rabita ve
benzeri yabanci inanis ve diisiinceler sikga giindeme getiriimekte ve
cesaretle sorgulanmaktadir. Bu gelisme yenidir ve anlami sudur:
Hurafeler, batil ve yabanci inaniglar, son birkag ylizyildir Miisliimanlar
arasinda yasanan kopuklugun ve kaybolan oto kontroliin yarattigi
boslukta ve belli gevrelerde ancak tutunabilmistir. Ciinkii eger bazi
kimseler, rabitayr cok daha eski tarihlerde ortaya atma cesaretini
gosterselerdi, kesinlikle Islam alimlerini ve onlari destekleyen
toplumun zinde kesimlerini kargilarinda bulurlardi. Yagsadigimiz su
giinlerde her tiirlii perisanhiga ve Kkiifiir diinyasinin amansiz
saldinlarina ragmen diinya Miisliimanlarinin geng, aydin ve bilingli
topluluklan, birbirleriyle yeniden iletisimi saglamis bulunmaktadir. iste
bunun hayirli sonuglarindan biri de rabitanin sorgulanmaya baglanma-
sidir. Bu ise hi¢ kuskusuz rabitanin, yakin gegmiste yasanan karanlik
donemin iriinlerinden oldugunu kanitlamaktadir.

Aslinda karanlhk donem olarak niteledigimiz yakin gegmiste de
rabitaya kargi ¢ikmig birgok kimselerin bulundugunu, bu inanis tarzini
propaganda eden kitapgiklardan bizzat ogreniyoruz. Ciinkii bu
kitapgiklari cizikleyenlerin her biri, rabitaya karsi ciktigi anlasilan
birilerine ates piiskiirmektedir. Fakat bu kisilerin genellikle kim
olduklari, neler sdyledikleri ve ne gibi bir akibete ugradiklan agiklan-
mamaktadir. Bundan da, yakin geg¢miste egemen Naksibendi
topluluklarina kargi direnmis olan Miisliimanlarin, ne gibi sonuglarla
karsilagmis olduklari az gok hissedilmektedir!

Bilindigi ilizere aragtirma ruhu, Islam Diinyasi'nda yiizyillar
oncesinden beri sonmiig, ilmi hayat gerileyerek son yirmi otuz yil
oncesine kadar durma noktasina gelmistir. Dolayisiyla rabita, iki yiiz
yillk bir mesele olmasina ragmen birgok yanlighk ve hurafenin
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yaninda, iste bu 6lii donemde vicdanlara sizmig ve yayiima imkanini
bulmustur. Kur'ani diisiince g¢izgisinden sapma egilimlerini
onleyebilecek kudretli alimlerin maalesef yoklugu yiiziinden bu do-
nemde meydana gelen bosluk, tarikat rdhanileri tarafindan
dolduruldugu igin de rabitayi ve benzeri sirk sizintilarini fark edebile-
cek, onlari ayiklayip temizleyebilecek ve toplumu bu noktalarda
aydinlatip bilinglendirebilecek ilim ve dirayet sahibi kimseler pek az
yetigsmistir. Bunlar da Miisliimanlarin basina daha ¢ok Islam yurdunun
disindan gelen emperyalist tehlikelere karsi miicadele verdiklerinden,
iceride olup biten ikinci derecedeki gailelere zaman ayiramamiglardir.
Buna ragmen bazi alimler, tasavvufun, Islam'a bagka din ve
felsefelerden tagidigi inaniglara karsi da zaman zaman miicadele
etmek istemigler, ancak bu sahsiyetler, yonetimlerin daima destegini
alabilmis olan tarikatgilarin saldinlarina ugramig ve susturulmuslardir!

Yasadigimiz su giinlerde ise islami ilimlerle ugrasanlar, belki bazi
nedenlerle bu olayl heniiz ciddiye almis gibi goziikmemektedirler.
Ciinkii rabita sadece Tiirkiye'deki aktif Naksibendi cemaatlerinin,
yonlendirici st kiimeleri arasinda canli bir mesele olarak
gindemdedir. Bunlarin disinda, gerek Naksi topluluklarinin cahil
tabani arasinda, gerekse Miisliimanimsi dindarlar arasinda pek bilinen
bir konu degildir. Bununla birlikte Tiirkler islam't «Mislimanlik» ad
altinda ve «Naksibendilik» modeli iginde yagadiklarindan, érnegin islam
Konferansi Tegkilati, Yiiksek Fikih Konseyi gibi diinya Miisliimanlarini
temsil etme mevkiinde kendini goren kuruluglar, belki de
Miisliimanlarin, birlik ve beraberlige her zamandan ¢ok daha muhtag
oldugu bu duyarli donemde Tiirklerin rahatsiz olabilecegi endigesiyle
rabita gibi konular iizerinde durmamaktadir.

iste biitiin bu sebeplerden dolay! birkag makaleden bagka rabitay
simdiye kadar ele almig, onu inceleyip Kur'dn ve siinnetin
siizgecinden gecirerek Misliimanlara sunmus ciddi bir galigmaya
rastlayamiyoruz.

Simdi ise bu boslugu bir nebze doldurabilir umuduyla yillar boyu
harcanan yogun ¢abalarin iiriinii olarak elde edilmis gesitli malzemeler
-agagida goriilecegi lizere- Kur'an ve Stinnet'in hakemliginde, ilim ve
akil divaninda ortaya konacaktir.

Rabita konusunda simdiye kadar yazilip gizilmis irili ufakli ne varsa

¢ogunun ve oOzellikle en onemlilerinin olusturdugu asagidaki belgeleri
li¢ sekilde siniflandirmak miimkiindiir.

A) Sirf rabitayi konu alan riséleler;
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B) Rébitayr bir ayrinti olarak islemis bulunan kitaplar, ya da
kitapgiklar;

C) Rabitaya karsi yazilmig makaleler, ya da kullanilmig miiteferrik
ifadeler.

Bu yazili malzemelerle ilgili siniflandiriimig bilgiler ise s6yledir:
A) Sirf Rabitay1 Konu Alan Risaleler;

1. Riséle'tun Fi Tahqiyq'ir-Rébita

Aslinda bu risale, bir kitap olarak kaleme alinmamigtir. Daha
dogrusu, Naksibendiligin son teorisyenlerinden olan ve miladi 1778-
1826 yillari arasinda yasayan Halid Ziyauddin Bagdadi tarafindan
istanbullu Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderilmis bir mektuptur.

Bu mektubun, istanbul'da modernist Naksibendilere ait bir yayinevi
tarafindan 1978 yilinda dort kitapgikla birlikte basilan niishasinin dip
notunda: Muhammed Es'ad Efendi'nin, istanbul Nagqiyb'ul-Egraf';
Ayasofya Kitliph&nesi'nin kurucusu ve Maarif Naziri (yani dénemin Milli
Egitim Bakani) oldugu kaydedilmektedir.102

Ayni mektubun son satirlarinda da: (Bu modernist Naksibendi toplu-
luga liderlik eden) bir asker emeklisi, ilgili mektubun, kendisi
tarafindan hicri 1392'de (yani 1972 yilinda) buraya kopya edildigi ifade
edilmektedir.103

Yakin gegmiste, Halid Bagdadi ile ilgili olarak yazilmis bazi
kitapgiklarda da bu mektuptan s6z edilmektedir.104

102 Muhammed Es'ad Efendi: (istanbullu, H. 1204/M. 1789-H. 1264/M. 1848).
Mahmud II. Dénemi'nin devlet adamlarindandir. Halid Bagdadi O'na,"Risale-i Rabita"
adi altinda bir mektup génderdigi icin Naksibendiler bu sahsa adeta kutsal bir kisilik
atfederler.

103, gy sahis, halen sa§ bulunmakta, cemaatini yonlendirmekte ve ozellikle Ttirk
Silahli Kuvvetleri icinde Naksibendiligi yaymaya galismaktadir.

104 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Mejelle'tul-
Mejma'il-ilmiy'yil-Kurdiy (Kiirt Akademisi Dergisi) Sayi-1-Bagdad; Muhammed Muti' el-
Hafiz-Nizar Abaza, Ulema'u Demashq wa A'yanuha: Cilt 1/S.306, 313-318; Midilli'de
stirgin Seyyid Vasfi Hiiseyni, Terciime-i Riséli-i Rabita (Osmanlica), Rasahat Hamisi s.
234-257
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Mektubun en ilging yonlerinden biri; giristeki selam kelam badliimiin-
den sonra rabitaya inanmayanlara kargi hemen saldinya gegilmis
olmasidir. Ardindan rabita, epeyce oviildiikten ve liglincii sayfada
tanimlandiktan sonra: «rabitayi, Allah'in 6fkesine ugrayan ve O'nun
hognutlugundan yoksun olan bedbaht kimselerin ancak inkér etmeye
yeltenebilecegi» yolunda sert bir dil kullaniimaktadir.

Bu mektupta goze garpan geliskilerin baginda, (rdbita diisiincesinin
heniiz hig¢ olusmadigi bir dénemin dnlii Mu'tezili bilginlerinden)
Zemakhseri'nin, sézde rabitayr dogrulayici agiklamalar yaptigina dair
O'nun, el-Kessaf adli eserinden alintilar yapilmig olmasidir!

Son derece cahilane yazilan ve Halid Bagdadi'nin agzindan
uyduruldugu tahmin edilen bu mektuptaki tutarsizliklardan biri de,
Zemakhgeri'den yapilan alintinin, (belli bir yerde ve belki de maksatli
bir sekilde) kesilerek, Zemakhseri'nin kendi s6zleriymis gibi O'na mal
edilmesidir. Halbuki Zemakhseri, bu sozlerin sonunda «Bu ve benzeri
ifadeler ancak hagviyecilere ve cebrilere ait olabilir; Bunlar Allah'a ve elgi-
lerine iftiradir!» diyerek bu yorumu yalanlamistir. Ustelik rabitanin icat
edildigi tarihten yiizyillar once yasamis bulunan Zemakhseri'nin, bu
inanig1 kanitlayan bir sahit olarak gosterilmis olmasi, mektubun ne
oldugunu ortaya koymaktadir!

Mektupta Ekmeliiddin, imam Gazali, ibn. Hajer el-Heytemi, Ahmed b.
Muhammed es-Serif el-Hamewi, Avériful-Maérifin yazari Suhrewerdi,
Celaluddin Suydtly, Muhammed es-Serif el-Ciircani ve hele ibn. Qayyim
gibi iinlii sahsiyetlere ait -rdbitayla hi¢ bir aldkasi olmayan- gesitli
sOzler nakledilerek adeta bir cirpinig sergilenmesi, biitiin bunlar
yetmiyormus gibi Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan adindaki bir sahsin bu
linliiler arasinda gosterilerek Taciyye adindaki kiigiik bir risalesinden
alintilar yapilmak suretiyle rabita denen seyin kanitlanmaya c¢ali-
silmasi, mektubun hangi karakter ve bilgiye sahip kimseler tarafindan
hazirlanmig oldugunu iyice gozler 6niine sermektedir!

Mektubun en ilging yoni ise, glinimiiz Naksibendiliginde rabita olarak
bilinen tarfkat kuralinin ¢ok net bir anlatimla ilk kez taniminin bu mektupta
yapilmis olmasidir. Naksibendilerin her tiirlii iddialarina ragmen, bu
mektuptan 6nce rabita, (her ne kadar bir kavram olarak kullaniimis ise
de) herhangi bir yazili belgede bir tarikat kurali olarak, (daha dogrusu
Hatm-i  Huwécegédn  d&yininin on  kuralindan  biri  olarak)
tanimlanmamistir.

Keza rabitanin, simdilik bilinen on kuralindan da bu mektupta s6z
edilmemistir. Yani rabita yapmak igin sart kosulan on okuralin,
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kesinlikle Halid Bagdadi’den sonra on goriildiigii, tasarlandigi ve
nihayet pratige doniistiiriildiigii agik¢a anlagiimaktadir.

Dolayisiyla bu mektubun, Halid Bagdadi gibi ogrenim gordiigii
soylenen ve islam'i iyi anladigi tahmin edilen ; ayni zamanda poxzitif
bilimlerle de ilgilendigi anlagilan biri tarafindan kaleme alinmig olmasi,
her seyden once siiphelidir ; Eger gercekten O'na ait ise, bu da ¢ok
sasirticidir.

2. Er-Rahme'tul-Habita Fi Tahqiyq'ir-Rébita10%

Bunun yazari Hiseyn ed-Dewseri, kitabi hicri 1237 tarihinde (yani M.
1820'de) kaleme aldigini, belli bir amag igin onu 6nce bagka bir isim
altinda sundugunu, «ameller niyetlere bagl oldugundan» amaci yerine
geldikten sonra kitaba bazi ilaveler daha yaparak yeniden ortaya
¢ikardigini ifade etmektedir.

Yazarin, neden kimligini vaktiyle gizledigi, pek agik sekilde
anlagiimamakla beraber, rabitanin o giinkii sartlarda propaganda
edilmesinin, Miisliimanlar tarafindan tepki ile karsilanacagi ihtimalini
hatirlatmaktadir. Giinkii gergekte Budizm-Saman-islam sentezinden
ibaret olan Naksibendi Tarikati, o tarihlere kadar Ortadogu'da pek
bilinmiyordu. Dolayisiyla rabita hazmedilmeyebilirdi.

Naksibendiligin, XIX yiizyillda patlama yapmasindan 6nce, Irak ve
Anadolu'da (iran Mecusiligi ile Mezopotamya Sabiiligi'nin etkisi altinda
gelismis olan) Kadiri ve Rufal tarikatlan daha gok yaygindi. Halk bu iki
tarikati 6ziimsemisti. Ciinkii gerek bu iki tarikat, gerekse Bektasilik,
Halvetilik, Cerrahilik, Usakilik, Simbdililik, Gilsenilik ve daha birgok Tiirk
tarikatlarinin ayinleri, aslinda birer gesit miizik soleni havasinda icra
edilirdi. Bu bakimdan eglendirici de olurdu. Halk, tarikatlari daha gok
bu yaniyla yasiyordu. Tarikatlarda. 6zellikle iki sey, daha ¢ok insanlari
mesgul ediyordu. Bunlardan biri, Sindibad hikayelerine benzeyen
evliya menkabeleriydi; Digeri ise miizikti. Anadolu'da, Irak'da ve

105 gy kitapciktan kolayca elde edebildigimiz niisha, Tirkiye'de, bir yayinevi tara-
findan bastirimigtir. Yazarnin adi Hiiseyn ed-Dewseri'dir. Metin Arapca’dir ve
(Muhammed Murad tarafindan, Fars¢adan Arapga’ya terciime edilmis olan) Rabbani'ye
ait Mektuba'tin, birinci cildinin hamisine yerlestirilmistir. Kitapgigin adi, -biiydk ihtimalle-
basimci tarafindan kugiik bir degisiklikle her ne kadar: «Er-Rahme'tul-Habita Fi
Tahkiyk'ir-Rabita» olarak i¢ kapada yazilmis ise de yazar bu adi, giris kisminda: «Er-
Rahme'tul-Habita Fi Zikr'i ism'iz-Z4t'i wa'r-Rabita» olarak kaydetmis bulunmaktadir.
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Suriye'nin kuzeyinde Miisliimanimsi topluluklar, bu sayede stres de
atiyordu.

Halbuki Bey'at ve rabita gibi baglayici kurallar; sik¢a tekrar eden
«Hatm-i Huwéacegéan» toplantilari; gizlilik; hiyerarsi ve siki tegkilatlanma
gibi ¢ok esash disiplinleri bakimindan Naksibendi Tarikati, toplum igin
heniiz yeni ve yabanci bir seydi. Bu sebepledir ki donemin iinlii Kadiri
Seyhi, Ma'ruf el-Berzenji, Bagdad Valisi Said Pasa'ya gonderdigi
(Arapga) bir yazida Halid Bagdadi'yi sikayet ederek, O'nu agir bir dille
suglamakta ve hakkinda (orijinal metniyle) aynen su ifadeyi
kullanmaktadir:

«..we innehu zehebe ile'l-Hind'i, we teallem'e min'es-seharat'ii-jiikiyye. »106

106 Bk, Muhammed Muti" el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demashq ve A'yanuha
1/304. Dar'ul-Fikr'il-Muésir, Beyrut-Liibnan.

Bu ibarede gegen «El-Jikiyye» kelimesi, esasen «EIl-Yogiyye», yani
«yoga» demektir. XIX. ylizyil Arap alimleri (ya da aydinlari) tarafindan «yoga» kelimesinin,
«El-Jakiyye» seklinde kullanildigi anlasiliyor. Giliniimizde ise bu sdzciik, Araplar
tarafindan «EI-Yoga» olarak kullaniimaktadir.

ilging olan: «El-Jikiyye» Kelimesinin daha cok, Halid Bagdadi'yi
suglayan karsitlari tarafindan kullaniimis olmasidir. Bu sahislarin baginda ise seyh Maruf
en-Nadehi el-Berzenji ve Musul Esrafindan Osman Hayai Bey (Ebu Said Osman b.
Stileyman Pasa el-Celili) gelmektedir. Osman Hayai Bey bu kelimeyi, Halid Bagdadi'yi
elestirdigi «Dinullah'il-Galib Ald Kulli Munkirin Mubtedi'in Kazib» adli risalesinde
kullanmistir. Bu riséle, ise, Muhammed Emin es-Suweydi tarafindan «Def'uz-Zuldm
An'il-Wuqii'i Fi Irz'i Haz'el-Mazldm» adi altinda kaleme alinan bir reddiyeye konu ol-
mustur. (Bk. Stileymaniye Kiitiiphdnesi, Es'ad Ef. Bélimii No. 1404)

Ayrica, Halid Bagdadinin halifelerinden Ahmed el-Bigai de
«Risale'tun Fi Adab'it-Tariqa'tin-Nagshabandiyya» adli eserinin 33. sayfasinda bu
kelimeyi kullanmaktadir. Ancak el-Bigai, seyhlerin kerametlerini, brahman yogileri ve
yunan filozoflar! tarafindan sergilenen olaganiisti olaylarla karsilastirirken bu kelimeden
s6z etmektedir.

Bundan daha ilging olani da sudur: Sézde, «Vahhabiler»'e 6§t
vermek igin (!) kaleme aldigi, ancak onlara s6viip saymaktan, buna pek firsat bulamadigi
anlagilan istanbul'daki Modernist Naksibendilerin lideri de bu kelimeyi, sdz konusu
kitabinda kullanmistir. Bu s6zcigi aynen «Cikiyye» seklinde yazan modernist seyh,
ondan sonra da «Berehmen» diye bir kelime daha kullanmistir.

Bunun ilging yani nedir diye sorulabilir: Bilindigi tizere bu kisi, tnli
Arvast'nin halifesi'dir. Naksibendilik adina ne 6grenmigse O'ndan asilanmistir. Onun igin,
hem Istanbullu olmak, hem de sézde kimya gibi pozitif bir bilim dalinda dgrenim gérmis
olmak gibi avantajlarla bu sahsin, kiltirden az ¢ok nasibini almig biri olmasi beklenirken
her bakimdan seyhinin etkisi altinda kaldi§i agik¢a anlagiimaktadir. Nitekim bu iki
kelimenin ne anlama geldiklerini bile pek bilemedigi saniimaktadir. Glnkd, XIX. yizyil
boyunca toplumu mesgal eden, Halid Bagdadi hakkindaki yogun dedikodularin hala srip
gitmesinde en blyik roli oynayan bu kisi, sirf rabitayl giindemde tutmak igin elinden
geleni geri birakmamasina ragmen «Yoga»'nin ne oldugunu 6grenememistir! Nitekim
O'nun, «Berehmen denilen Hind papaslari....» diye kullandigi ciimle bile kendisinin ilim
ve kiltlirden ne kadar nasip aldigini agikca gdstermektedir. Clinkii her seyden 6nce
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Bu ciimlenin Tiirkge anlami sudur:
«0, Hindistan'a gitmis ve sihirbaz yogilerden ders almistir.
Dikkat edilirse Seyh Ma'rufun bu ifadesinde iki nokta ¢ok 6nemlidir.

Birincisi: Halid Bagdadi'nin, Irak'in Sileymaniye Kenti'nden, (hi¢ de
zorlayici olmayan bir nedenle o giinkii sartlarda) ta Hindistan'a kadar
gitmis bulundugunun s6z konusu edilmesidir.

Hindistan ise, tiirlii dinlerin nesvii niima buldugu, bunlarin etkilegimi
altinda siirekli olarak yeni yeni inang ve diisiincelerin peydahlandig,
engin hayal diinyalarindan akip gelen karmasik duygularin itisiyle bin
bir cesit egzotik torenlerin hemen her giin her yerde sahnelendigi ¢ok
enteresan bir iilkedir. Dolayisiyla Hindistan'a siradan bir amagla giden
insanin bile gerek diisiinsel, gerekse psikolojik etkilenmelerle
donecegi ihtimali genellikle vardir. Kaldi ki mistik bir ilham kaynaginin
arayisi gibi cok 6zel bir amag ve der(ini hisler iginde bu lilkeye giden
kimsenin her seyden 6nce ¢ok duygusal oldugu, bu nedenle de bu tiir
etkilerin boyle bir insanda ¢ok daha belirgin sekilde ortaya cikacag
muhakkaktir. Iste Berzenji, birinci derecede bu noktaya isaret etmek
istemistir.

ikincisi ise Bagdadi'nin, sihirbaz yogilerden ders almis olduguna
iliskin iddiadir ki (cok 6zet bir anlatimla tek ciimleye sigdiriimis olan
ve aymi zamanda birbirini tamamlayan) bu iki sey, Naksibendilige
yabanci bir toplumun, bu tarikata iligkin kurallara ve ayinlere karsi
tahrik edilmesinde dnemli bir malzeme olusturdugunu kanitlamaktadir.

Biitiin bunlar gésteriyor ki Halid Bagdadi'nin halifesi Hiseyn ed-
Dewseri, bu kitabi yazarken onceleri dikkatli ve tedbirli davranmak zo-
runda olduguna inanmistir.

Hlseyn ed Dewseri kimdir?

ilgingtir ki cagdas Naksibendiler, 6zellikle Halid Bagdadi ile hasir
nesir olmus biitiin tarikat rdhanilerini kutsadiklari halde,
kitapgiklarinda Hlseyn ed-Dewseri'ye hemen hi¢ yer vermemislerdir.

«papas» (ya da papaz), Hristiyanlik'da alt dereceden olan «dinadamlari»'na verilen bir
sifattir. Hind mUgriklerinin 1947'ye kadar yliksek kastina bagli olan ve «Brahman» sifa-
tiyla bilinen «dinadamlari»'na papas demek, koyu bir cehdletin belirtilerindendir. Hem
sonra bunlara «Berehmen» denilmez, kelimenin dogru telaffuz sekli «<Brahman»'dir.
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Nedenini kestirmek kolay olmamakla beraber, bunu, ed-Dewseri'nin,
Basrali bir Arap olmasina baglamak pek yanls olmaz! Glinkii Pakistan,
Afganistan ve Ozbekistan'daki kiigiik Naksi topluluklarini bir kenara
koyacak olursak bu tarikata bagh ¢ogunlugun, Tiirkiye'deki
«Glneydogulu» Kiirtler’den ve Anadolu'daki Tiirklerden olustugunu ve
ozellikle Tiirk kokenli Naksibendilerin, bu tarikati Araplardan
kiskandigini belirtmek gerekir.

Ed-Dewseri'nin, koken olarak el-Ahsall oldugu séylenmekle birlikte,
bu yerin, giiniimiiz «Suldi» bolgesi i¢inde, Basra Korfezi kiyilari olarak
bilinen El-Ahsa' olup olmadigi da kesin degildir. Esasen bilinen odur ki
bu kisi Irakhdir. Bu nedenle de iizerinde biraz durmaya deger.

Sebebine gelince, genelde 5000 yillik Mezopotamya tarihi ve 6zellikle
islam Tarihi incelendigi zaman gériiliiyor ki Babil ve Basra kentleri her
ne kadar diinyanin en eski ve en gorkemli uygarliklarina sahne
olmuslarsa da yine diinyanin en saldirgan, en kati yiirekli ve en asi
insanlarinin yagadiklari birer kent olarak tarihe gegmislerdir.

Evet, giiniimiize kadar, insanlik tarihinin en kanh diktatorleri tarafin-
dan yonetilen Irak'in (eski adiyla Mezopotamya'nin) bu iki kentinde
yasayan alimler ve aydinlar bile buradaki insanlarla ayni sinsi huylan
paylagsmis, kalemlerini genellikle silah niyetine kullanmig, daima felsefi
ve cedeli konularda fikir iireterek kafalari karigtirmig, insanlarin ma-
sum ve sade i¢ diinyalarini altiist ederek ruh derinliklerinde firtinalar
koparmiglardir.

iste kan ve fitne ile yogurulmus bu esrarengiz diyarin bir gocugu
olarak Hiseyn ed-Dewseri'nin de bdyle bir tipi canlandirdigi
anlagiimaktadir. Nitekim rabita konusunda yazmisg oldugu kitabin
icerigini analiz ederken O'nun nasil bir kisilige sahip oldugunu ileride
gorecegiz.

Dewseri'nin yazdigi «Er-Rahme'tul-hdbita...» adli kitapgik yedi
kisimdan olugsmakta ve vyazarin ifadesiyle bu kisimlar sdyle
siralanmaktadir:

«Birinci Bap: Hayirli insanlarla hasir nesir olmak ve kotllerden uzak
durmak konusunda iyi seyleri 6giitleyen kardes nasihati »

Yazarin «Hayirli insanlar» dedigi, herhalde tarikat seyhleri olsa
gerektir.

«Ikinci Bap: ism-i Zat'in zikredilmesi »
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«Uclincii Bap: Seckin insanlara rabita yapmak ve ister kabul etsin,
ister reddetsin, her insanin aslinda rabita halini yasadigina iligkin
aciklama»

«Dérdincl Bap: Giizel rabitanin, miistehab (sevilen) bir sey olduguna
iliskin yiice sozler.»

«Besinci Bap: Kemal sahibi evliyadya rabita yapmak konusunda dzet
bir agiklama.»

«Altinci Bap: lyi bir sonugla karsilagabilmeleri igin inkarcilara yonelik
ozel ve genel ogiitler.»

Yazar, giris kisminda Halid Bagdadi'nin, halifelerinden (Basra'nin
Khatih Kéyii'nde oturan) Seyh Ismail'e ugradigini, O'nun séz ve
ogiitlerinden yararlandigini, bu suretle de tarikatini izlenecek tek yol
olarak gordiigiinii anlattiktan sonra bu tarikatin, biitiin diger
tarikatlardaki hakikati biinyesinde topladigini, bu tarikattan (yani
Naksibendi Tarikati'ndan) bir harf bile inkar edenin, ahmak ya da
miinafik oldugunu ileri siirmektedir. Yazar, Miisliimanlara yonelttigi bu
agir hakaretten sonra da hig bir ilgi yokken imam Safi'nin, «gercekleri
inkér edenlerin miinafik oldugu»'na iligkin bir soziinii nakletmektedir.

imam Safii Miladi 820 tarihinde vefat etmistir; oysa Naksibendi
Tarikati, M. 1318-1389 yillani arasinda yasamis olan Naksibend'in
hayatinda bile heniiz belirgin bir sekil almig degildi ; Ayni zamanda
rabita sozciigii Naksibendiler arasinda ilk kez ancak Miladi 1550'lerde
ve cok basit bir anlamda kullaniimaya baglanmigtir. Dolayisiyla
Safii'nin  6liimiinden yiizyillar sonra ortaya ¢ikan Naksiligi ya da
rabitayl O'nun bu séziiyle kanitlamaya galigmak ya da Naksilige ve
rabitaya inanmayanlan miinafiklikla suglamak yazarin kisiligini net bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Bu nedenle O'na, hak ettigi en isabetli cevabi vermek, herhalde imam
Safii'nin agagidaki sozleriyle ancak miimkiin olabilirl Imam Safii
buyuruyor ki:

«Bir kimse eder sabahleyin tasavvufla mesgul olacak olursa, daha dgle
vakti gelip ¢atmadan mutlak surette o adam aptallagir.»

Ayrica su sozler de yine imam Safii'ye aittir:
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«Bir kimse eder kirk giin sofilerle disiip kalkarsa onun ebediyyen artik
akli bagina gelmez.107

Bu gergekten hala siiphe edenler varsa, gidip bir tekkeyi ziyaret
ederek, Imam Safii'nin ne kadar hakl olduguna iligkin ¢arpici 6rnekleri
ibret nazariyla orada seyredebilirler.

ilgingtir ki Naksibendiler, Imam Safi’nin yukanidaki sozlerini
nakleden ve tasavvufculan yerden yere vuran «Telbis'u iblis»’in yazari
Eb'ul Faraj Abdurrahman b. Al’yi kitaplarinda 6verek goklere
cikarmiglardir. Ayni zamanda dikkat cekici iisliplanyla yayinladiklari
islam Alimleri Ansiklopedesi’nin 6'inci cildinde'®® bu zatin eserinin
adini saymig, bu arada, igerigini gérmezlikten geldikleri «Telbis'u iblis»
adli kitaptan da s6z etmiglerdir.!

Tabiatiyla biitiin bu celigkiler Tasavvufun, tarikatin, tarikat¢inin ve
bu climleden olarak Naksiligin ve Naksibendilerin de i¢ yiiziini, ortaya
koymaktadir.

Neyi, kimden, nasil gizleyeceklerini bir tiirlii beceremeyen bu
toplulugun kalem kullanmis kisilerinden biri de rabita hakkinda
miistakil bir kitap yazmis olan bahis konusu Hiiseyn ed-Dewseri’dir.

Yazar ed-Dewseri, kitabinin girigsinde kullandigi yukanidaki isliptan
sonra muhtemelen Miisliimanlari kastederek sahtekar diye niteledigi
kimselerden bazi sozler duydugunu, iinlii bazi adamlara ait cahilce
laflar isittigini, ilimleriyle amil bilginlerin onayladigi gergekler
aleyhindeki tutumlarini haber aldigini ifade etmekte ve Allah rizasi igin
(!) onlan yalanlamak, Allah'in yiice adi i¢in hizmet ve Hz. Peygamber
(s)'in immetine dgiit olmak lizere igbu kitabi yazdigini agiklamaktadir.

Dewseri, aslinda adini vermedigi bir kisiye hitaben bu kitabi kaleme
aldigini da sozlerine ilave ederek giris kismini bitirmektedir.

Kitaptaki baz ilging anlatimlari s6yle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Kullandigi isliiptan, yazarin biitiin Naksibendiler gibi her an bir
tepki ile karsilagsma endisesi iginde oldugu anlasiimaktadir. Bu
nedenle her seyden dnce ve hatta rabitaya iliskin daha bir tek sozciik

107 Epul Faraj Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibn'ul-Jawzi, Telbis'u iblis s.
371. Bagdad-1983.
108 Bk, Age. S. 180-198. Bu ansiklopedide Telbis'u iblis adli esere, 192. Sayfada

ve 201. Sira numarasinda yer verilmistir.
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bile yazmadan once O'na karsi ¢ikmis ya da ¢ikabilecek olan
kimselere aldanmamasi igin okuyucusunu soyle uyarmaktadir:

«Ey kardesim! lyi niyetli ol, inatgilarin gabalari seni aldatmasin.»

Yazar, birinci babin sonuna kadar uzun uzadiya bir nasihat gekmekte
ve okuyucuyu sartlandirmaya galismaktadir.

2. Rabitanin tarifine ayirdigi lgilincii bapta da sunlan kaydetmek-
tedir:

«Ey kardesim! Dogru yolu izlemeye Allah seni muvaffak buyursun. Beni
de seni de seytandan korusun.»

«Bilmis ol ki rabita, kalbi bir amag udruna bir seye sevgiyle baglamaktir.
Raébitas! yapilan bu gey, bazen évgiiye yarasir, bazen kétii, bazen de
mubah bir sey olabilir. Ciinkii géyet agiktir ki sevilen sey, Allah tarafindan
emrolunmus, ya da baska bir husus olabilir. Dolayisiyla,

«Bu ikisinden biri: Allah'i, O'nun elgisini, ya da O'nun rizasi igin bir seyi
sevmek gibi...;»

«Digeri ise: Allah'in yasakladigi bir hususa ya da bagka bir seye sevgi
gGstermek olabilir.»

«Yine bu ikisinden biri: Haram ve mekruh olan seyleri sevmek,»

«Digeri ise: Mubah sevgidir. insanin dogal olarak kendisine karsi egilim
duydugu karisini ve gocuklarini sevmesi gibidir.»

«liste bu taksimat, Ahkadm-1 hamse denilen bes hususu igerir.»
«Ovygliye layik olan hususun kapsamina vacip ve mendup girer;»
«Kotiiniin kapsamina da haram ve mekruh girer.»

«Mubah ise bellidir ve yasak kapsamina girmez.»

«Kalbin bir seye baglanmasi her insan igin s6z konusudur. Dolayisiyla
rabitayr inkar eden kisi eger dikkat edilecek olursa, inkéra kalkistigi seyi biz-
zat yagadigini gbrecektir. Bu nedenle rébitayi bilmeyenin bile onu isledigi,
gergek bir olaydir. O rabita ki kigi, bizzat onu yasadi§i halde Allah‘a karsi
sayqisizlik yaparak onun gergek oldugunu reddeder.»

Yazar bu sézlerle akli sira rabitanin agiklamasini belli bir mantiga
oturtmaya caligmaktadir. Soézde insanin, her haliikarda bir seyi
zihninde canlandirmak ve mutlak surette bir seyi diisiinmek
durumunda olduguna gore neden rabitayi inkar ettigine sasmakta,
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hatta bununla da kalmayarak rabita yapmayan insani Allah'a karsi
saygisizlik yapmakla suglamaktadir.

Hemen ifade etmek gerekir ki: rabitay inkar etmeyi; yani bir meditasyon
uygulamas! olan rabita gibi bir ibadet bigiminin Islam'da yeri oldugunu kabul
etmemeyi; dolayisiyla bir tarikat seyhinin, ibadet niyetiyle seklinin zihinde
canlandirilamayacagini sdylemeyi; eger bu sahis, «Allah'a saygisizliktir.»
diye degerlendiriyorsa esasinda bdylesine mesnetsiz bir hiikiimle
rabitay! Islam'a mal ettigi, Ustelik bunu Kur'an ve siinnetle agiklama
ciiret ve pervasizigini gosterdigi icin Dewseri'nin bizzat kendisi,
Allah'a en biiyilkk saygisizhigi yapmis olmak gibi bir duruma
diigsmektedir.

Hiseyn ed-Dewseri, Naksibendilik adina gok daha fahis bir kanaatle
genelleme yaparak namazini gaflet iginde kilan herkesi rabitasizlikla
suglamaktadir. Allah Teéla'nin, «Vay hallerine!» diye tehdit ettigi, gaflet
icinde namaz kilanlarin bu suguna hig alding etmeyen ed-Dewseri, bu
insanlarin namazdaki dalginliklarini, bir tarikat seyhinin seklini
zihinlerinde canlandirmamakla izah etmekte ve soyle demektedir:

«lhram tekbirini aldiktan sonra birtakim hayél ve zan vadilerine dalip gi-
der; Rabbinden yiiz cevirerek nefsini bile unutur. (...) Bu arada ya vakfettigi
malini, ya milkind, ya isini gdiciind, ya (sdyet seviyorsa) karisini, ya da
coluk gocugunu diisiiniip durur; Veyahut Iblis onu iflas etmis olarak namaz-
dan ¢ikarmak igin zihnine bir mesele sokuverir; ya da kendisinden Zekét
veya sadaka (mid ettigi bir kimseyle zihni meggulken tam o sirada (Fatiha
Siresi‘ndeki) «Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz.» -
meélindeki- dyet-i kerimeyi okur. Ne var ki tam bu sirada suhidi olan ma-
buduna (g6zlemekte oldugu tannsina) yénelik durumdadir ve aklinda
onun rabitas! vardir. O, selam verinceye kadar da bu hali yasar. Ancak bi-
rinci selami verir vermez ardindan, alimlerin ve ariflerin, 6zel vakitlerde
yaptiklari rébita aleyhinde atip tutmaya baslar.»

Hiseyn ed-Dewseri, bir tarikat seyhinin, seklini eger bir kimse
hayalinde canlandiracak olursa, yukarida sayip doktiigii seylerle artik
namazda ugragmayacagini ileri siirmektedir.

Ne gariptir ki ed-Dewseri,'nin hi¢ anlamak istemedigi bir gergek
vardir ki o da, zihin bos durmayacagina gére namaz kilan kimsenin,
normalde ve ancak okudugu seylerin anlamlarini diigiinmekle mesgul
olmasi gerektigidir. Oysa Hlseyn ed-Dewseri, hi¢ bu yollardan geg-
memektedir. Ciinkii tarikatlarda bazi sirlar vardir ki erbabindan bagka-
sina agiklanamaz. Aslinda ed-Dewseri, degifre etmek istemedigi sirrin -

93




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

bize kalsa- ipucunu yukandaki ifadesi iginde az c¢ok vermis
bulunmaktadir.

Kisinin namazda, «Ancak sana kulluk eder ve ancak senden yardim dile-
riz.» medlindeki ayeti okurken, zihninin birtakim seylerle mesgul olma-
sini -size gore- yazar acaba neden kinamaktadir ? Acaba sirf diinya
isleriyle zihnini mesgul ettigi ve ibadeti sirasinda okuduklarinin
anlamini diigiinmedigi icin mi ona kizmaktadir ? Hi¢ sanmiyoruz.
Glinkli yazar, namaz kilan kisinin, okuduklariyla mesgul olmasini hig
de 6gutlememekte, hi¢ orali bile olmamaktadir. Giinkii yazarin istedigi
bu degil, aslinda onun istedigi: Namaz kilan insanin, bu ayeti okurken
seyhini zihninde canlandirmasi ve ona ibadet ettigini ifade etmesidir!
Iste Naksibendi rabitasinin en biiyiik sirlarindan biri budur. Ancak bu
sir herkese sizdirimaz. Naksibendilerin digindaki tasavvufgular
vaktiyle bu sirlarin benzerlerini zaman zaman ¢ok agik ve bilingli bir
sekilde ortaya koymuslardir.

Ornegin Naksibendilerin de kendisinden saygi ve 6vgii ile soz
ettikleri Seyh Abdulkerim el-Ciyli, El-Insan'ul-K&mil, adh kitabinda aynen
sunlari kaydetmektedir:

«Kafirlere gelince, onlar bizzat Allah'a kulluk etmislerdir. Ciinkii Cenab-1
Hak biitin varliklarin gergedi (yani 6zii ve ta kendisi) olduguna gére -ki
kéfirler de varliklarin bir bélimddirler - 6yleyse Cendb-1 Hak onlarin da
gercedidir. (Yani onlarin da ta kendisidir.) Tabiatiyla O'nun ayrica bir
tannisi yoktur. Mutlak Rabb (yani kesin ve genel anlamdaki) llah O'dur.
Dolayisiyla kéfirler, Allah'in bizzat kendisi olduklari igin varliklarinin ka-
¢inilmaz geregi olarak O'na tapmig oldular.»109

Bu sozleri biraz daha agmak gerekirse Abdulkerim el-Ciyli, aslinda
daha ilk ciimlede sunu demek istiyor:

Kéfirler, (yani Kur'an'a gore Allah'l inkar edenler, ya da O'na ortak
kosanlar), Allah'in (Hasa !) ta kendisi olduklari igin 6z varliklarini inkar
edemeyeceklerinden, (sonug olarak) O'nu da dolayl sekilde tanimig
sayilirlar.

El-Ciyli'nin, tasavvufta «vahdet-i viicid» olarak bilinen inanci adeta
ozetler mahiyetteki bu agiklamasi, Hiiseyn ed-Dewseri'nin, rabita konu-
sunda (6zellikle namazdaki gafleti bir seyhe rabita yapmamaya
baglarken) verdigi ornegi desteklemektedir.

109, Elinsan'ul-Kamil s. 122
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Aslinda bu sozleri sarf eden el-Ciyli'nin de, ed-Dewseri'nin de amaci
gayet aciktir. Ne var ki bu kadar pervasizca konugmus olmalarina
ragmen, Miisliimanlarin bu gibi kimseler hakkinda hosgoriilii olmasini
isteyen yandaslari, onlar igin eskiden beri goyle bir mazeret ileri
siirmekte ve genelde suna benzer bir ifade kullanmaktadirlar:

“Allah asiklan tarafindan zaman zaman kullanilan ve insana asin
gibi gelen bazi sézler vardir ki gercekte bunlar bir ask sarhoslugu
iginde sarf edilmislerdir. Ustelik bizim gibi siradan insanlar bu sézlerin
igyliziinii, ulvi anlamlanni ve igerdikleri  biiyiik gergekleri
kavrayamazlar. Bunun igin onlari hog gérmek gerekir.“

Diigiiniin ki bir insan bilingli olarak eline kalemi kagidi alacak,
yukaridaki sozlere benzer anlatimlardan olugsan koskoca bir kitap
yazacak, ondan sonra da birileri ¢ikip:

«Filan evliya hazretleri bu sozleri, Allah'a duydugu askin sarhoslugu

icinde séiylemigtir.110 Onu anlamak bizim ne haddimize!» diyerek
haddini bilmezleri mazur gorecek; Onun, islam inang sisteminde goz
gore gore yaptigi en buyiik yikiciliga kargin Muslimanlari hosgoriye
ve susmaya cagiracak; Ustelik itiraz edeni de bozgunculukla,
«Vahhabilik»'le suglayacak!

iste ed-Dewseri bdyle bir gabanin igindedir.

Ve iste bu inanca bagh olarak seyhin, Allah'i temsil ettigini ve hatta
Allah'in  bizzat kendisi oldugunu ortaya vurmaktan, giiniimiiziin
rabitacilan da artik hig cekinmemekte, eski Naksibendilere gdre ¢ok
daha cesur davranmaktadirlar. Nitekim bu konuda RUHU'L-FURKAN adli
tefsirde (baska bir kaynaktan aktarmayla) aynen su ifadelere yer
verilmigtir:

«Ugiincii yol, miisahede (Allah-u Teéla Hazretlerini gériir gibi olma) ma-
kamina ulagmig ve sifati zatla tahakkuk etmis, (Allah-u Teédla Hazretlerinin
0z zatina ait sifatlarin mazhari, Tecelli ettigi, parladigi bir yer haline gelmig)
olan bir seyhe rabita etmektir. Clinkii onu gérmek Allah'i hatirlatir.» 111

10, Sofilerin, ask sarhoglugu ile Allah’a karsi sarfettikleri pervasizca sozlere,
tasavvuf terminolojisinde «$hatahat’'us-Siifiyyeh» denir. Bu terim Tirk Transkripsiyon
kurallarina gére «Satahat’us-Siifiyye» seklinde yazilir. Ancak Tiirkler bu tabiri dillerine
uydurarak «Satahiyat-1 Sofiyane» biciminde degistirmislerdir.

1, Ruh'ul-Furkan: 2/67
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Ornekleri gogaltmak miimkiindiir. Nitekim Mehmed Zahid Kotku'ya ait
Tasavvufi Ahlak adh kitapta da su sozler yer almaktadir:

«Kul, fena-i mutlaktan sonra terakki eder. Fena-i mutlak demek: Fena-i
zat ve fené-i sifattir. Salik bu fena-i mutlakta viicudu hakkani hilatini giyer.
Hatta salikin viicudunda evsaf-1 ilahiye ittisaf eder ve ahlak-1 Rabbani ile te-
halluk eder.»112

Yukaridaki ifadeler yoruma gerek duyulmayacak sekilde agiktir. Bu
ifadelere gore kul, (tasavvufta seyr-u siiliik diye tarif edilen birtakim
dehlizlerde yol aldiktan sonra) viicidunda «Evsaf-i [lahiye» yani Allah'a
ozgii nitelikler olusur ve «Ahldk-I Rabbéani ile tehalluk eder.» Yani
Allah'in huylarini alir (?)

Bu kadar agik konusan yazardan, amagladigi seyi, biraz daha
netlestirmesini istemek artik safdillik olur. Ciinkii eger rabitacilar,
«Seyh Allah'in bizzat kendisidir.» diye kisa yoldan kestirip atacak
olurlarsa bu oyun hemen bitiverecektir. Ondan sonra da ne artik yigin
yigin kitap yazabilecekler, ne insanlari karanllk ve dolambagh
yollardan gezdirerek gozlerini boyayabilecekler, ne de siiriilerle insan
yiginlarinin gonliinde taht kurarak omuzlarda yiikselebileceklerdir.

Dolayisiyla hi¢ unutmamak gerekir ki kalabaliklari bu karanlik yollar-
dan siiriikleyip giidebilmenin ve Naksilikte seyhin saltanatini ayakta
tutabilmenin sihirli anahtari iste bu rabita denen seydir.

Huseyn ed-Dewseri, daha sonra sézlerine soyle devam ediyor:
«ltirazcilardan bana bir soru yéneltildi. Diyor ki: »

«Yapilimasini énerdiginiz rabitanin, vacip ya da mendup olarak dinen em-
redildigi konusunda hig bir ilgi mevcut dedildir. Halbuki vacip ve mendup iki
ser' emirdir ki ikisi de delillere dayanirlar. Deliller ise kitap, siinnet, icma' ve
kiyastir. Su halde bu delillere bag vur bakalim, rébitanin mendup, ya da va-
cip olduguna dair delilin nedir? Hem sonra hig kusku yok ki Hz. Peygamber
(s) de ashabin seyhiydi. Ciinkii onlar hem zikirleri, hem de bagka emirleri
Hz. Peygamber (s)'den alirlardi. Ne var ki Hz. Peygamber (s)'in onlara,
seklini zihinlerinde canlandirma-larini emrettigine iligkin, simdiye kadar hig
bir haber almig degiliz. Halbuki Hz. Peygamber (s)iin sekli, insanlik
diinyasinin en miikemmel gekliydi. Eger ashdbina béyle bir sey emretmis
olsaydi mutlak surette bu olay bize nakledilmis olacakti. Glinkii vacip Gyle
bir emirdir ki nakli konusunda gok delil bulunur.»

M2, Tasawwufi Ahlak, 2/296
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Yazar, «Ben bu soruyu bir kag yénden cevaplandirmaya galigacagim.»
diyerek zorlanmakta, bin dereden su getirmekte ve konunun iginde
adeta bogulmaktadir.

Esasen yukaridaki sorunun kisaca cevabi: Hz. Peygamber (s)'in,
ashabina seklini hayallerinde canlandirmalari igin sayet verdigi bir
emir varsa onu delilleriyle hemen burada zikretmektir. Ebetteki béyle
bir sey s6z konusu olmadigi igin yazar ed-Dewseri, biiyiik bir inatla ve
“ille de benim tezim dogrudur .“ dercesine birtakim dolambagh
izahlarla dikkati dagitmaya c¢aligmakta, konuyu saptirmakta ve
okuyucuyu sasirtmakta ya da sartlandirmaya galigmaktadir. Bu tiir
zorlanmalar esasen biitiin sofilerde vardr.

islam Hukukunun “kavaid-i kiilliyesi“nden, (yani genel kurallarin-
dan) 6rneklemelerle de tezini savunmaya calisan yazar ed-Dewseri'nin
gonil verdigi batil bir davay Islam'a mal etmek igin didinirken ne
kadar sikistigi apagik ortadadir. Ed-Dewseri, yukarndaki soru
karsisinda bocalayinca su hileye bagvurmaktadir:

«Amaglara mahsus hikimler, ayni zamanda araclar icin de s6z
konusudur.»

islam Hukukundaki: «Bir isten maksat ne ise hiikiim ona géredir.»113
kuralinin bir baska ifadesi olan ed-Dewseri'nin yukaridaki sozii, amag-
larin hiikkmii ne ise araglarin da hiikmii odur, anlamini tagiyor. Onun
icin ed-Dewseri, bununla ne istedigini $0yle savunuyor:

«Rabita gafletin yok olmasini gerektiricidir. Amaglanan sey de zaten gaf-
leti zevéle erdirmektir. Su halde amaca ulastiran (her) sey, ayni zamanda
amag gibidir.»

Huseyn ed-Dewserf, biitiin bu dolambagli izah tarzlariyla tezini savun-
maya caligirken soézde delillere bagvurmakta, belli bir mantikla
kanitlama yaptigim ortaya koymakta ve kendince gerekgeler
sunmaktadir. Yaklagik aym seyleri tekrar ederek bu Uslipla kisaca
sunlari anlatmaya ¢aligsmaktadr:

«Araglarin hiikmii de aynen amaclarinki gibidir. ..»

«Rébitaya gelince, insana huzur verir. Huzur ise perdelerin agiimasina
yardim eder. Su halde amaglanan sey, perdelerin aradan kalkmasidir.

13, Mecelle; Kavaid-i Killlyye (Genel Kurallar)
Madde: 2. «El-Umiir'u Bimeqasidiha»
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Amacin gergeklesmesine yardim eden her sey ise bizzat amagtir. Oyle ise
rébita da amagtir. Binaenaleyh rébitasi olmayanin hali perisanliktir! »

Goriilduigii tizere ed-Dewseri, yukarida kendisine yoneltilen soruya
(vani rabitanin vécip mi, yoksa mendup mu, sorusuna) bir tiirlii cevap
vermemekte, ¢iinkii verememektedir.

iste ed-Dewseri'nin, rabitay: kanitlamadaki mantig budur ve bu yolun
biitiin yolculan arasinda, onu Islam'a mal etmek i¢in en ¢ok ugrasan
da bu sahistir. Nitekim rabitaya ancak miladi on dokuzuncu yiizyilin
baslarinda ilk kez belli bir tanim getirildikten sonra ¢gogu ayni seylerin
tekrari olmakla birlikte en hacimh bir yazil belge birakan yine bu
kisidir.

Huseyn ed-Dewseri'nin, «Er-Rahme'tul-Habita» adli bu kitabini 1230
hicri (yani 1823 miladi) tarihinde yazdigina bakilacak olursa rabitayi ilk
defa tanimlayan Halid Bagdadi'nin heniiz yasiyorken bu kitabin kaleme
alinmis oldugu anlagiimaktadir.

Halid Bagdadi tarafindan yazildigi ileri siiriilen bir mektupta ilk kez ta-
nimlanan rabitanin, bu kitapta daha genis anlamda ele alinmig olmasi
ise mantik agisindan rabitaya kurumsal bir nitelik kazandirma
siirecinin bununla baglatildigini  gostermektedir. Nitekim rabita,
tasavvuf literatiiriine iste ancak bu belgelerle ve 1800'lerin basindan
itibaren girmistir.

3. Tabsira'tul-Fasiliyn an Usal'il-Wasiliyn

Kitaba verilen bu acayip isim daha bastan (rkiitiicii bir ¢cagrisim
yapmaktadir. Anlagilabildigi kadariyla «Allah'a ulasmis bulunanlarin
yéntemleri hakkinda ayrilikgilara nasihat» anlamini taglyan bu ad, biitiin
Naksibendilerde oldugu gibi bu yazarda da Miisliimanlarin saldirisina
ugrama saplantisini agik¢a gostermektedir.

Bu ilgiyle, daha dnce de ifade edildigi gibi Naksibendilerdeki
«miinkirlik» fobisi, ¢ok belirgin orneklerle bu kitapta da sik sik
gegmektedir.

Kitap¢igin yazari, Siileyman ZGihdi bin Hiseyn el-Khalidi olarak kendini
tanitmakta, zihin bulandirici  mektuplariyla  kisiligini  ortaya
koymaktadir.

iginde sirf rabita konusunu isledigi, O'nun birkag sayfadan olusan bu
kitapgigl; Ve sozde tarikata iligkin bazi sorulari cevapladigi
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mektuplaryla birlikte on yedi par¢adan olusan pejmiirde yazilar, ez-
Zumrud'ul-Anka  adli  mecmuanin  bir  bolimiinii meydana
getirmektedir.114

Hicri 1305 tarihinde, istanbuI-K|zta§|'nda Kirnmi Abdullah Matbaasi'nda
basilan bu risdle Arapca’dir. Bu tarih, rabitanin daha yeni olugmaya
basladigi miladi 1888'e rastlamaktadir.

Dil, son derece bozuk ve iisliiptan yoksundur. Yazarin cahil oldugu,
ifadelerinden agik¢a anlasiimaktadir. O'nun sirf rabitaya hasrettigi bu
kitapgigina, Miisliimanlara saldiriyla baglamasi, hem cahilin cesur
oldugu yolundaki yaygin kanaati, hem de Naksibendilerdeki miinkir
korkusunu yine bize hatirlatmaktadir.

Aslinda O'nun, her seyden 6nce rabitayi tarif etmesi ve Naksilere
gore bunun nasil bir ibadet olduguna iliskin bilgiler vermesi
gerekirken, daha ilk ciimlesinde sdyle demektedir:

«lsbu giristen sonra, keméle ermislerin sézlerini toplamaya beni sevk e-
den sey: Kendilerini nasihate muhtag gérmeyenler ve rébitaya dil uzatan-
lardir.»

Yazarin esasen daha bu ilk soézlerle, demagoji yapmaya nasil
hazirlandigini, O'nun ciimlelerini okudukga anlamaya bagsliyoruz.
Rébitacilardaki bozuk, belirsiz, fanatik sartlanmig ve bencil kisiligi
daha iyi kavrayabilmek bakimindan bu kitapgigi kelime kelime ele
almaya deger.

Yazar Ziihdi, anlatimini soyle siirdiiriiyor:

«Bilmig ol ki: Bir araya topladigim bu sézler ve 6§itler nisan yagmuruna
benzemektedir. Onlar herkes igin bir sifadir.»

Sonra yazar, rabitaya karsi gikabilecek kimseleri daha bagtan hedef
alarak savunmaya geg¢mekte, verdigi o6giidiin, cok degerli ve
tereddiitte bulunanlar igin bu kararsizliklarini giderici oldugunu,
astklarin muhabbetini artiracagini, karsit olanlari ¢atlatacagini, kendini
begenmisleri ise daha ¢ok kiistahlagtiracagini sayip dokmekte;
«Neden olmasin, kisi bilmediginin diigmanidir» diyerek sdylediklerini
bizzat kendisi onaylamaktadir. Ondan sonra da, «insan ¢ok zalim ve ok
cahildir.» mealindeki ayet-i kerime ile de sozlerini tescil etmeye
caligsmaktadir.

114 Bk, TDV. ISAM. 297.7 NM. Z 46644 5. 62-111
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Yazar, kansik i¢ diinyasini, bozuk ruh halini ve tipik bir ham sofunun
dar ufkunu yansitan bu agizla bazi seyler daha soyledikten sonra Halid
Bagdadi'ye atfedilen «Riséle'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita» adli mektubunun
bas taraflarindan uzun bir béliimii nakletmektedir.

Halid Bagdadi'nin, «gafiller tarafindan rabita hakkinda ileri geri konu-
suldugunu duyunca lstanbul'daki ihvanina mektup yazdigi»'m séyleyen
ZUhdi, bu konunun Rasahat adli kitapta da ayrintili olarak gegtigini;
biitin mezhep biiylklerinin bu meselede goériis birligi icinde
olduklarini ekleyerek bir ka¢ sayfadan ibaret olan kitapgiginda siirekli
sekilde Bagdadi'nin mektubuyla ugragmaktadir.

Yazarin, Tabsira'tul-Fasiliyn adini verdigi bu kitapgik, bastan ayaga
celigkilerle -daha dogrusu- pek anlagilamayan bilmecemsi
saylklamalarla doludur. Nitekim insanlara, sirk kosmamalarini ve
Allah'a samimiyetle kulluk etmelerini 6gutleyen Beyyine Siresi'nin
besinci ayetiyle Kehf Siresi'nin yiiz onuncu ayetini kaydettikten ve
sirkle tevhid konusunda kopuk kopuk bir siirii seyler kaydettikten
sonra gaflet halini kétiilemekte, kalbi i1slah etmenin -uyku ya da
uyaniklik halinde olsun- daimi huzurla ancak saglanabilecegini, igten
sevgiyle ancak koétiiliiklerden ve zarardan insanin korunabilecegini,
miiridin viicudu, miirsidinin -ister yaninda, ister uzaginda olsun- varl-
ginda eriyinceye kadar onun kemale ulagtirici beraberligi ile bu sdyle-
nenlerin ancak gergeklesebilecegini ileri siirmekte, bu sozlere benzer,
irtibatsiz, zorla birbirine yamanmigs kelimelerden olusan, karigik, bazen
nisbeten kapali, bazen yersiz birgok sey soyledikten sonra sunu ilave
etmektedir:

_«Biitin bu haller, ancak Allah icin teslimiyet ve sevgiyle gerceklesebilir.
Iste bu da rébitadir.»

Esasen bu kitapgiktan net bir sey anlamak miimkiin degildir.
Herhalde kitabin biitiin sir ve hikmetleri de burada gizli bulunmaktadir
() Ciinkii bilgisiz kitleleri oyalayabilmek igin eskiden beri kurnaz
insanlarin izledikleri bir yontem vardir. O da, ¢ok degerli ve hikmetli
seyler sdyliiyormus gibi -6zellikle aralarinda hig bir aldka bulunmayan
birgok sézleri bir laf kalabaligi iginde sarf ederek- egitimsiz insanlar
lizerinde hayranlik uyandirmaya galigmaktir.

Fakat yazarin bu kadar akilli ve kurnaz oldugu ihtimaline inanmak da
giictiir. Glinkii yazip gizdikleri, bagtan sona kadar geligkilerle doludur.
Aslinda bu tip karalamalarin ciddiye alinmamasi gerekir. $u var ki
rabitayi diline dolamig insanlarin, ilim, kiiltiir, adab ve kisilik agisindan
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ne diizeyde olduklarini ortaya koyabilmek igin bunlarin yazip
gizdiklerini gozler 6niine sermekte yarar vardir.

iste bu amagla, sézde sirf rabita konusunda yazilmis bulunan bu
kitabin, temelde rabitaya ne kadar yer vermis bulundugunu, nelerden
bahsettigini ve konular arasinda ne kadar baglanti kurabildigini
meydana c¢ikarmak icin kitaptan asagiya aktarilan su alinti ibret
vericidir:

«—Hz. Peygamber buyurdu:

‘Allah Teéala, namazi kulumla aramda paylastim,“ demigtir. Nitekim kul:

““Elhamdulilléhi Rabbil'dlemin,” dediginde Allah:

““Kulum bana hamd etti,“der. Kul:

““Errahmanirrahim“ deyince, Allah:

““Kulum beni 6vdu,“ der. Kul:

[

““Maliki yevmiddin“ deyince, Allah:

“~ Kulum beni yticeltti,” der. Kul
“_lyyake na'budu ve iyyake nestaiyn“ deyince, Allah:

“—I'§te bu, kulumla aramda bir sirdir. Kulum ne isterse onu ihsan ederim,”
buyurur.

iste bu, ask ve istikdmet makamidir ve bu cok énemli bir husustur.
Nitekim Hz. Peygamber:

«Had Sdresi sagimi basimi adartti.» buyurdu.

Simdi séyler misiniz, yukaridaki iki hadis arasinda ne gibi bir iligki
var; ya da bu iki hadisle rabita arasinda hangi alaka var?! Hatta bu iki
hadisten sonra sarf ettigi bir iki sozii daha aktaralim; Bakiniz ne diyor:

«Baskasindan yardim almak mimkiin degildir, ¢iinkii o yok gibidir.»

Acaba siz bu ciimleden bir sey anliyor ya da bu sahsin bastan beri
soOyledigi sozlerden sonra naklettigi hadisler ve nihayet son olarak
sarf ettigi bu climle arasinda hig bir bag bulabiliyor musunuz? Neden
baskasindan yardim almak miimkiin degilmis? Baskasindan yardim
almak miimkiin degilse yazara, dogdugu giinden beri kim yardim elini
uzatmig; kim O'nu yedirip icirmis; kim O'nu yetistirip biyttmus
olabilir? Ustelik rabitacilara gére rabita yapmak: «seyhin rahaniyetinden
yardim dilemekle olur.» Bu sorulara ne dersiniz? Bu rabitaci bizzat
kendisiyle korkung bir geligkiye diigmiis degil midir?
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Réabitacilarin kendi ifadeleriyle:

«Seyhin cismani varligini, (yani viicudunu, bastan ayaga kalibini) zi-
hinde dtisiiniip canlandirmak ve onun -her ne demekse- rihaniyetinden
yardim dilemek» seklinde tanimlanan rabita ile yukaridaki yigin yigin laf
arasinda acaba hangi iligki vardir dersiniz; Bu kitap¢ik hakkinda acaba
baska bir sey eklemeye artik gerek var midir?

4. Tuhfa'tul-Ussaq Fi isbatir-Rabita:
Bu kitapgik da sirf rabitayl konu almaktadir. 32 sayfalik Arapca
matbu bir risaledir. H. 1293'de Istanbul'da basilmigtir.

Yazarn, Halid Bagdadi'nin halifelerinden ibrahim FasihuddTn b.
Sibgatilldh b. Es'ad El-Haydari'dir. Kiirt kokenlidir ve kisaca Ibrahim el-
Fasih olarak da taninir.115

Yazar, risalenin girisinde mealen su ifadeyi kullanmaktadir:

«Sofiyye tarikatinin en biiyiik erkanindan olan ve konularinin yéringesini
olusturan rébitayi kanitlamak (izere bunu kaleme aldim.»

Ayrica risalenin bir yerinde de sunlari séylemektedir :

«Anlamini diislinerek kime salat ve selam getirdiginin bilinci iginde, géndil
huzuruyla ve tam bir muhabbetle Hz. Peygamber (s)'e salat ve selam
getirmek elbette ki O'na ybnelmeyi ve O'nu zihinde canlandirmayi
gerektirmektedir.»116

Yazar bunu 6lgii alarak rabitayi kanitlamaya galigmistir.

5. isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik:
Sirf rabita konusunda yazilmis bir diger kitap da budur. Osmanlica,
manzum bir risaledir. Naziminin adi ise Mustafa Fevzi'dir.

Risalenin iizerinde hicri 1324 tarihi vardir ki bu, miladi 1906'ya rastla-
maktadir. Bu tarihten en ¢ok yiizyil once rabitanin belirginlestirildigine
bakilacak olursa, heniiz tazeligini koruyan rabitaya karsi siren
tepkilerin heyecaniyla bu kitapgigin kaleme alindigi anlagiimaktadir.

s, Zirikli, bu sahistan s6z ederken bazi eserlerinin adlarini vermis,
ancak bu risaleden bahsetmemistir. Bk. Hayruddin Zirikli, el-A'lam: 1/44

118, ibrahim el-Fasih, Tuhfa'tul-Ussaq Fi isbatir-Rabita s. 5
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Risalenin kapagi lizerinde, igeriginin 6zeti su sekilde verilmistir:

«Tarikat-1 Aliyye-i Halidiyye-i Ziyaiyye'de, zikrin &déb-1 batiniyyesinden
olan tezekkiir ve rébita-i mevt ve miildhaza-i rabita-i mirsid ve tefekkiir-i ra-
bita-i huzdrun sdret-i ifasiyla, ecille-i izdm tarafindan rabita hakkinda irdd
buyurulan edille-i kesireden miinasip miktarinin fihrist vechile izéhi ve ona
miiteferri' mevad beyanindadir.»

Kapak lizerindeki bu agiklamalar arasinda “rdbitaya iliskin bir¢cok
delilin mevcut bulunduguna“ yer verilmesi 6nemli bir gergegi bir kez
daha hatirlatmaktadir. O da, ya rabitaya mutlak surette karsi ¢ikilacagi
endisesidir. (Ciinkii bu ziimrede, her an bir diismanla karsilasma
kuskusu &deta bir panik olarak yerlesmistir); Veya rabitaya tepki
gostermis olanlara karsi bir savunmadir. Bu da, rabitanin en azindan
yeni bir sey oldugunu agik¢a kanitlamaktadir.

Bundan cikarilacak sonug sudur: Rabitaya bir tanim ve uygulanis
bigimi belirlendigi tarihten giinimize dek gecen yaklasik iki yiz yil
icinde Islam alimlerinden ¢ok az kimse bu sorundan haberdar
olabilmigtir. Onlar da bu toplulugu pek ciddiye almamiglardir. Buna
ragmen, rabitacilardaki bu panigin gittikge siddetlenen ndbetler
seklinde kendini gostermesi ilgingtir. Onlardaki bu kaygi, rabitanin
gerek Miisliimanlar nezdinde, gerekse islam'in saglam ve berrak
kaynaklari kargisinda neye ugrayacagini gostermekte ve bu bapta ¢ok
seyler hatirlatmaktadir. Bunlardan biri de Allah Teald'nin su uyansidir:

«Allah'in indirdigi bir delil olmaksizin Allah'a es kostuklarindan dolayi o
kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Onlarin son siginaklari da atestir.
Zélimler igin ne kéti bir yerdir orasi.»117

Bu riséle -nakaratlarla birlikte- 1123 beyittir. Kiigiik bir giristen sonra
sekiz baglik altinda hazirlanmigtir. Baghklari sunlardir;

Né't-1 Serif-i Rasiil-i Kibriya'!®

Nat-1 Serif

Nat-1 Serif-i Diger

n"r, Kuran-1 Kerim: 3/151

M8 e, Peygamber (s)'e yakistirilan «Rasil-i Kibriya» nitelemesinin, islam kay-
naklarinda hig bir dayanadr yoktur. Yalnizca Tirkiye'deki tarikatcilar arasinda ve onlarin
etkisini yasayan gevrelerde bu tabir kullaniimaktadir. Akillari sira Hz. Peygamber (s)'i cok
havali bir évgi ile anmak igin bu sentetik duayi tercih etmektedirler. Halbuki Allah Teala,
Hz. Peygamber (s)'i, Kuran-1 Kerim'de: «Nebiy», «Rasil» ve Rasdilullah» sifatlariyla
tanitmigtir. Nitekim Ashab-1 Kiram, Tabiiyn, Selef-i Salihiyn ve onlan émek alan tim islam
alimleri O'nu, s&nina en gok yakisan bu Kur'ani sifatlarla daima anmislardr.
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Mukaddime-i Kitab

Der Beyéan-1 Rabita-i Mevt

Der Beyéan-i1 Rabita-i Miirsid

Der Beyan-i1 Rabita-i Huzir

Esés-1 Bend-i Tarikat-i Aliyye Olan Keliméat-1 Semaniye Beyanindadir.

Ne ilgingtir ki bu tabir bir tevafuk olarak «Kelimat- Sémaniye» gibi bir
terkibi gagristirmaktadir!

ilging bir nokta daha vardir ki o da, Naksibendi Tarikati'nin temel ku-
rallarini sembolize eden bu kelimelerin sekiz mi yoksa on bir mi
oldugu konusunda rabitacilarin ifadeleri birbirini tutmamaktadir.
Nitekim Mustafa Fevzi, yukarnidaki agiklamasinda bu kelimeleri sekizle
sinirladigi halde, Onunla ¢agdas olan Naksi seyhlerinden Muhammed
Emin el-Kurdi bu kelimelerin on bir oldugunu ileri siirmektedir.!19

$Sairin, sekiz boliimden ibaret olan bu manzum kitabinin en uzun bg-
llimi, O'nun, mirsid rabitasina ayirdigi kisimdir. Bu da gésteriyor ki
Naksiler, her ne kadar rabita kavrami hakkinda firsat buldukga epeyce
konugmayi aliskanlik haline getirmis iseler de esas itibariyle (seyhin
cismani varligi iizerinde diigsiinmek ve onun -sézde- rih4niyetinden
medet ummak) gibi iki noktaya daha ¢ok agirlik verirler!

Sair,
«Evliyaya hep murabit der Arap,
Bunlari hig¢ duymadin mi sen acep!»

Diyerek, Araplarin velileri «murdbit» olarak nitelediklerini, bu ilgiyle
de sdzde rabitanin mesrulugunu savunmakta, arkasindan da:

«Bak ligatlarda nedir ma'nasini,
Bos yere techil edersin sen seni.»m

Demek suretiyle hem bir yandan akil vermekte, hem de “Sen bog yere
cehaletini ortaya vuruyorsun!” sézleriyle Miisliimanlari agagilamaktadir.

119, Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Qulhub s. 506

120, Mustafa Fevai, isbat'ul-Mesalik Fi Rabita'tis-Salik s. 25
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Biz de O'nun tavsiyesine uyarak gerek eski, gerekse yeni liigat ve
cesitli kaynaklan taradik. Bu muteber sozliik ve kaynaklarda «Murabit»
kelimesinin ne anlama geldigini tesbit ederek referanslariyla birlikte su
sekilde agsagiya aktardik:

* El-Mu'jam'ul-Wajiz:

«Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Stratejik noktada ve
(diismanin sizabileceginden) korkulan mevkide siirekli bulundu,
(nébet tuttu demektir.) »121

* El-Munjid:

«Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Bir igle siirekli ilgi-
lendi (anlamina gelir.)»122

* El-Mu'jam'ul-Arabiy'yul-Esast:

«Rabata (fiilinin tiirevlerinden) Murabata ve ribat: Ordu, Stratejik nok-
tada ve (diismanin sizabileceginden) korkulan mevkide siirekli
bekledi, (demektir.) »123

* Mu'jam'u Lagat'il-Fugah&":
«Murébata' (da bulunmak)...: Olaganiistii bir durum igin, diismana

kargi iilke sinirlan iizerinde yerlesmek (beklemek, nébet tutmak
demektir).»124

* Lisan'ul-Arab :

«Murébata kelimesi temel olarak: Karsit iki ordunun, stratejik bir mevkide,
bineklerini yerlestirmeleri anlamina gelir. Bunlardan her biri, digerine kars
alarm halinde bulunur. Bu nedenle stratejik noktalarda yerlesip nébet
beklemeye (karargdh kurmaya) murébata adi verilmigtir.»

iste Arap ve Islam Diinyasi'nda kullanilan yukandaki ligatlarda
«murabata» budur ve bu gorevi yapan kimseye de yine Araplar
tarafindan «murabit» denmistir.

Keza {inlii T3j'ul-ArGs adli lGigatda da «murabata» su ifadelerle tanim-
lanmaktadir:

121, Misir Arap Dil Kurumu, birinci basim. Kahire-1980
122 | uis Ma'lif el-Yesdi
123 ALECS0-1989

124 Muhemmed Rawasi Qal'aji - Hamid Sadig Qunaibi
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«Temel anlamda murabata: Kargit iki ordudan her birinin, kendi mevkiinde
karargah kurmasidir. Onlardan her biri, digerine kargi alarm halinde bu-
lunur. Dolayisiyla stratejik noktalarda yerlesip nébet beklemeye ribat adi ve-
rilmistir. Sagdani tarafindan ve “el-lisdn” adli kaynakta aktarildidina gore,
(murébata’'nin anlami budur.) Daha sonralari stratejik noktalarda ndbet
beklemek manasinda kullaniimigtir. Bazen de bizzat (savasa mahsus)
atlara ribat adi verilmigtir. Bu ciimleden olarak Allah Teéala buyuruyor ki: “Ey
iman edenler! Dayanin ve direnin; Murabata yapin (alarm durumunda
olun) ve Allah'dan sakinin ki basariya eresiniz.“ Bu, séyle yorumlanmigtir:
Dininizde kalmak igin dayanin; Dismanlariniza kars! direnin ve murébata
yapin (savasa hazirlikli olun.) Yani savagmak ve bineklerinizle irtibat ha-
linde olmak (onlari savasa hazir tutmak) suretiyle cihada devam ediniz.»

Ayrica, tamamen cihad konusunda yazilmig en miikemmel
kaynaklardan biri olan, Ibn'un-Nahhas'in "Miisir'ul-Garam ila dariis-Selam
Fi Fazail'il-Jihad" adl eserinde “ribat“, “murabit“ ve “murabata“ terimleri
hakkinda su 6nemli bilgiler verilmektedir:

«Ribat'dan amag: Diigmanin sizabilecegi tahmin edilen stratejik bir mev-
kide cihad yapmak -yani silahli savunmada bulunmak- ya da nébet
beklemek niyetiyle bir insanin kendini rapt etmesi (o arazide devamli yer-
lesmesidir); veya -giivenligi saglamak i¢in- Misliiman (asker) sayisini
artirmaktir. »

«Yazar, -Allah taksiratini af buyursun- séyle diyor:»

«Dogrusunu Allah bilir, ama bana byle geliyor ki: Kim sirf kafirlere kargi
muhtemel bir silahli miicadeleye katiimak (izere ya da nébet beklemek
amactyla bir sinir blgesinde murabata yapar (hazir vaziyette yerlesir) ve
istedigi zaman bu yerden zahmetsiz olarak ayrilabilirse iste bu kisi
murdbittir ve ribat bekleme sevabina nail olur.»

Yine ayni kaynakta goyle bir agiklama yapilmaktadir:
«Muhammed b. Atiyya, tefsirinde sunlari kaydetmistir:

«S6zln dogrusu sudur ki, rabita denen sey, Allah yolunda diismana kargi
miicadele etmektir. Bu kelimenin asli (ati bir yere baglamak) demek olan
“ribat" dan tiremistir. Ondan sonra da ister siivari, ister piyade olsun, islam
topraklarinin sinir boylarinda askerlik yapan kimselere “murdbit" adi veril-
mistir.»

“Murabit” teriminin, (sinir boylarinda askerlik yapan kimse) demek ol-
dugunu kesinlik derecesinde te'yid eden birkag hadisi'i serif de
soyledir:
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* «Sinir boyunda bir giin bir gece ribat yapmak (yani nébet beklemek)
bir aylik stireyi orug ve namazla ihya etmekten daha hayirlidir. Ve her kim
sinirda, murabatada bulunurken (yani nébet beklerken) éliirse bu sevabin
aynisina yine nail olur. Ayni zamanda (sehit gibi o da) riziklandirilir. Bu
hadisi Mislim rivayet etmigtir.»

* «Fudéala b. Ubeydillah'dan rivdyet olundugu (zere Hz. Peygamber (s)
$6yle buyurdular:»

«Allah yolunda murabit kisi (yani kafirlerin muhtemel bir saldinsina
karsi nobet bekleyen Miisliiman) harig, élen herkesin defteri diirilir.
Ancak murébit kisinin ameli kiyamet giiniine kadar nemalandirilir (artirihir.)
Ayni zamanda mezar i¢i cezalarina karsi da kendisine giiven verilir.»

Araplara ait muteber kaynaklardan yukariya aktarilan tiim bu bilgiler-
den sonra bir kez daha hatirlamaliyiz ki «evliya»'ya, Araplar tarafindan
‘murabit* denildigi dogru degildir.

Su var ki Abbasi Devleti'nin pargalanmasindan sonra Kuzey Afrika sa-
hillerine dadanan Batili korsanlara kargi vaktiyle Miisliiman berberi
milisler, askeri bélgeler olusturmuglardi. Buralarda istilacilara karsi
murabatada bulunuyorlardi. Yani Islam topraklarini korumak amaciyla
sahil boylarinda noébet bekliyorlardi. Hatta bir zaman sonra bu
berberiler Murabitlar adi altinda bir devlet bile kurdular. Mistik
inaniglara 6nem verdikleri ve Kur'ani degerleri yozlastirdiklari igin
daha ¢ok bu yiizden Muvahhidler tarafindan yikildiklari saniimaktadir.

Gok sonralari Kuzey Afrika sahillerinde egemenlik kuran Osmanlilar'in
etkisi altinda bu berberi askerlere ait karargahlar birer tekkeye
doniisgtii. Bu mekanlarda yasayan topluluklar, asirlarin akigi iginde
softalagarak askeri kimliklerini tamamen yitirdiler. iste bu ilgilerle,
Kuzey Afrika Ulkelerinde tarikatgilara giiniimiizde de “Murabitlar
adinin veriliyor olmasi cehaletin ve gelenekselligin sonucudur.

6. Rabita-i Serife Risalesi:

Sirf rabita hakkinda yazilan bu kitapgik, Abdulhakim Arvasi tarafindan
1923'de kaleme alinmigtir.
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Kitabin ash Osmanlicadir. Necip Fazil Kisakiirek tarafindan sadelesti-
rilmigtir.125

Kitapta rabitanin tarihi hakkinda fikir verebilecek ifadeler de yer
almaktadir. Yazar bu konuda sunlari soyliiyor:

«Simdi bize sbyle bir sual yéneltilebilir: »

«—Ydrirlikte olan Réabita-i Serifenin, sabit (isbat edilmis) bir asl var mi-
dir?y

«Cevap sudur: »
«— Evet ; Kitap, stinnet ve bliyiik din imamlarinin sézleriyle sabittir. »

«Fazla olarak bildirelim ki, yiiksek Naksi yolunun fertleri ve riikiinleri ve
seyhleri, irsad edicileri ve irsada talipleri, hemen top yekin Maveréaiinnehr,
Buhéra, Hayve, Semerkand ve Hindistan'in (stiin Hanefi alimlerinden olup,
Hacagén kolunun reisi Abdiilhalik Gucdevani zamanindaki ikinci asirdan
baglatirlar. Demek ki 1240 tarihine kadar Hanefi alimleri, kendi “siilik-yola

giris“lerinde ve miiridlerini “teslik-yola alig‘larinda rabita ile amel etmislerdir.
»126

Yazar rabitanin, belli bir tarinten sonra baglatildigini itiraf
etmektedir. Ancak O'nun da anlatim sekli, diger biitiin Naksibendi
seyhlerinin slibu gibi ortiilii ve karigik oldugu icin, dogrusu
yukaridaki bilmecemsi s6zlerden net bir fikir gikarmak kolay degildir.
Dilerseniz bir de siz deneyiniz bakalim rabitanin, -yazara gore-
baslatildigi tarihi, bu ifadelerden kesin sekilde gikarabilecek misiniz?

Abdulkhalig Gonjduwani'nin, 6liim tarihi hicri 575, miladi 1179 dur.
Yazar rabitayi, «Hacagan kolunun reisi, Abdtilhalik Gucdevani zamanin-
daki ikinci asirdan baslatirlar. » diye bir ifade kullanmaktadir.

Her seyden dnce «Abdiilhalik Gucdevani zamanindaki ikinci asir» ne
demektir ? Goriildiigii gibi Naksibendileri anlayabilmek igin ne bilgi ne
de akil yeterlidir.

Arvasi'nin  sozlerinden anlagilabilen tek sey, Naksibendi
rihanilerinin, hepsinin Tiirk illerinden olduklaridir.

125, istanbul-Silleymaniye Kitiiphanesi, Celal Otilken bslimi /232; Universite
Kiitliphanesi, 438/21 ve Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 243435 sayi altinda bu riséleden
birer niisha bulunmaktadir.

126 age. S. 30, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi, 243435
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Abdulhakim Arvasi, Said adindaki bir miiridine yazdigi 31.Mayis.1923
tarihli mektubunda rabitayr tanimlamakta, uygulanig bigimini ve
faydalarini agiklamakta, onu zikirle kargilagtirmakta ve siiresinin on
bes dakika oldugunu sdylemektedir ; Ayrica giinliik zikir miktarinin,
(Allah, Allah, Allah...) seklinde tekrariyla en az begbin oldugunu
kaydetmektedir.

Biitiin bunlar yukarida soézii edilen mektupta gegmektedir. Bu
mektup ise, Rabita risalesi’'ne ait sadelestirilmis niishanin bas tarafina
yerlestirilmigtir.

Bu kitapgikta anlatilanlarin, Halid Bagdadi'ye mal edilen mektuptaki
ilging seylerden genellikle esinlenilerek yazildigi anlagiimaktadir.
Nitekim bu ozellik yalnizca bahsi gegen kitapgik igin degil, ayni
zamanda s6z konusu mektuptan sonra kaleme alinmis biitiin yazi
giziler igin de gegerlidir. Su var ki bu kitapgiklarin yazarlarindan her
birince konu, sanki ¢oziimlenmesi ¢ok zor bir sorun, ya da cennetin
bir anahtariymig gibi derin bir heyecan iginde ele alinmig ve bir
tarikatginin, karmasik ruh yapisina 6zgii ; akil, mantik, fitrat ve zevk
sinirlarini zorlayan bir telas iginde giziklenmistir!

iste bu halet-i rihiye iginde kaleme alinmis olan «Rabita-i Serife» adl
kitapgikta dikkat ¢ekici su ifadeler kullanilmigtir:

«Raébita, Allah'a ermeye miistakil bir yoldur. »127

«Rébita, ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis ve miisahede makamina
varmig bir kdmil ve miikemmele kalb baglayip, huzur ve giyabinda o zatin
suretini hayél hazinesinde muhafaza etmekten ibarettir.»128

«Malum olsun ki bu yolla Allah‘a ermek, kamil seyhin muhabbet ve rébi-
tasina baghdir (...) »

«Evliyadan bazilari vardir ki, sadik miiride, vefatindan sonra hayattayken
oldugundan daha fazla menfaat eristirir. Yine evliyadan bazilarinin, rahani-
yeti vasitasiyla ilahi emirleri takib ve tatbik ettirdigi kimseler vardir. isterse o
veli kabrinde meyyit olsun... Kabrindeyken midiridini yetigtirir. Mdiridi kab-
rinden onun sesini isitir. Nitekim Eb’ul-Hasan-il Hirkani Seyh Ebi yezid
Bestami'den bu sekilde Feyiz almigtir.»129

127 pge.s. 17
128 pge.s. 18

129 Age. .19
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Yani olii evliya ile roportaj yapilabilir! Halbuki Allah Teala oliilerin,
duymadiklarini ve konusmadiklarini Kur'an-i Kerim'de
bildirmektedir.130

ilging bir teshit de sudur ki Arvasi, sirf rabitay bir kitap konusu
yaptigi halde, ig¢inde tasavvufun baslica terim ve kavramlarini tarif
ettigi «Er-Riyaz'ut-Tasavvufiyye» adl bir bagka kitabinda rabitaya hi¢ mi
hi¢ yer vermemistir! Bu kadar biiyiik bir ¢eligki, acaba rabita hakkinda
size neyi diistindiirebilir?

Yazar, «Réabita-i Serife» adl risalesinde ayrica:

«Mezarlara rabita keyfiyeti», «Ré&bitanin edepleriv ve «Rabitanin
sartlari» gibi bagliklar altinda cani ne istemigse onu yazmaktan geri
kalmamigtir.

7. Ez-Zabhita Fi'r-Rabita:

Bu kitap, miladi 1889-1968 yillan arasinda, yani ¢ok yakin gegmiste
yasamis olan ve muhitinde Seyh Seyda olarak taninan, Cizreli Seyh
Said b. Omar ez-Zengani tarafindan hazirlanmigtir.

Seyh Seyda, «Dogu»'daki Ez-Zehrd Medreseleri'nin, heniiz tamamen
cigirdan ¢ikmadigi bir dénemde ve Cizre gbi (eski ilim merkezlerinden
olmanin -silik de olsa- izlerini tagiyan) bir yerde, emsallerini geride
birakarak, islami ilimlerde nisbeten iyi bir dgrenim gormiis, aymi
zamanda eserler de vermigtir. Buna ragmen gelenekgiligi asamamig ve
Naksilerin «Glineydogu»'da yaklagik iki yiz yildir siiren yogun
propagandalar karsisinda bélgenin kiiltiirsiiz seyhleri ve mollalari gibi
O da ne yazik ki tarikatcilara alet olmustur.

Tabiatiyla bunun nedeni, «<Dogu Medreseleri»'nin bu iki yiiz yillik siire
boyunca tamamen Naksi seyhleri tarafindan yonetilmis olmasidir.
Dolayisiyla bu medreselerde, Seyh Seyda gibi okuyup mezun olmus
seyh ve mollalarin tiimii Naksibendi olarak yetigsmislerdir. O giiniin
sartlarinda bunun aksi zaten diigiiniilemezdi. Kaldi ki Seyh Seyda'nin
bizzat iginde yetigmis oldugu aile, «Dodu»'daki Naksilik
merkezlerinden biri idi. Bu nedenle Seyh Seyda'nin, farkl bir mesrep
ve goriisle yetisebilmesi ancak olaganiistii ilahi bir tevfikle miimkiin
olabilirdi.

130, Kur'an-1 Kerim: 6/111, 27/80, 30/52
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Seyh Seyda'nin, Molla Muhammed Serif adinda birine hitaben kaleme
aldigi bu kitapgik, sadece on yedi sayfadan ibarettir. Girigindeki ilk
birka¢ satir harig, kitabin hemen hepsi, li¢ yerden yapilan alintilarla
hazirlanmigtir. Bu ii¢ kaynak sunlardir:

* Halid Bagdadr'nin, kardesinin oglu Es'ad Sahib'e ait “Nar'ul-Hidaye'ti
wa'l-Irfan”

* Muhammed bin Abdillah el-Khani13! tarafindan yazilmis bulunan “El-
Bahja'tus-Seniyye*

* Halid Bagdadt'ye mal edilen ve O'nun, istanbullu Muhammed Es'ad
Efendi'ye gonderdigi ileri siiriilen mektup.

Bu kitapgigin, ayni konuda yazilmis digerlerinden pek biiyiik farki ol-
mamakla beraber, daha ¢ok derleme ve alintilardan olustugu igin
hazirlayicisinin, kendinden fazla bir sey katmak istemedigini
gostermektedir. Bu da O'nun, yasami boyunca soludugu tarikat
atmosferine ragmen -Arvési'den farkli olarak- medrese gelenegine
daha ¢ok bagh kaldigini yansitmaktadir. Bununla birlikte
tarikatgilardaki kor taklidin agik bir drnegini de canlandirmaktadir.
Sadyle ki: Muhatap kisiye,

«Faziletli ve temiz kardesim Molla Muhammed Serif» diye hitap edilmis
bulunulmasi, muhatabin okumus bir kimse oldugunu ve gok biiyiik
ihtimalle rabita hakkinda kuskular bulundugunu kanitlamaktadir. Bu
sahsa, mektupta adlan gecen ve niishalan Naksibendi seyh ve
mollalarin Kiitiiphanelerinden eksik olmayan bu li¢ kitapgigin sadece
adlarini vermesi herhalde yeterli olurdu. Seyh Seydd'nin, bdyle

131 Muhammed bin Abdillah el-Khani: (1798-1862)
Kéken olarak Haleb yakinlarindaki Khén'u seykhdin Kasabasr'ndandir.

Once Kadiri Tarikat'na bagliyken Bagdadi'nin Gnlenmesi iizerine O'na
mirid oldu. Bagdadi'nin en Ust derecede halife tayin ettigi li¢ kisiden Uglinciistidr. (Oglu
Muhammed bin Muhammed el-Khani, bunlardan, babasina ait «El-Bahja’tus-Seniyye»
adli kitabin sonunda ayrintili olarak s6z etmektedir.)

El-Khani, Bagdadi'ye bagli, Suriyeli Naksibendilerin en Gnllisudur.
Yerine, adas! ve o§lu Muhammed'i seyh olarak tayin etti. ikisini birbirinden ayirt edebilmek
icin bu ikinci Muhammed'e Naksibendiler arasinda «Kiigiik Muhammed» denilmektedir.

Muhammed bin Abdillah el-Khani, 1845 yilinda Osmanlilar'in Suriye
Valisi olan Musa Safveti'yi kendine baglayarak O'ndan ayda 1500 altin bagis almayi
basardi. 1853'de de Istanbul'a gitti ve devlet protokoll ile kargilandi.

Kendisi, oglu Kiigiik Muhammed ve torunu Abdulmecid, ii¢ kusak
boyu Suriye'de Bagdadi'nin temsilcisi ve Naksibendiligin semboli oldular. Ttrk
egemenliginin sona ermesiyle birlikte Naksilik Suriye'nin Arap muhitinde séniince bu aile
de tamamen unutuldu.
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davranacagina, -birka¢ ciimleden bagka - bu kitapgigin neredeyse
tiimini bu ii¢ kaynaktan yaptigi alintilardan olugturmasi ise O'nun,
akademik anlayis adina sahip oldugu diizeyi gozler oniine
sermektedir. Sonu¢ olarak bu da Seyh Seydd'min, diger Naksi
seyhlerinden farkli olmadigini, dolayisiyla rabita hakkinda yazip
cizdiklerinin talihsiz bir cabadan odteye gitmedigini anlatmaya
yeterlidir.

Bu kitap¢igin en sasirtici tarafi ise, Halid Bagdadi'nin mektubundan
bir boliimiiniin, buraya aktariimig olmasidir. Bu alinti, Zemakhseri'ye ait
Kessaf Tefsiri'nden yapilmigtir. Sozde rabitayr kanitlamak igin yapilan
bu aktarma, 6zellikle Seyh Seyda gibi ilimle hasir nesir olmus birine
yakismayan biiyiikk bir Dbilgisizlik ornegidir. Sebebine gelince
nakledilen bu boéliim, esasen (rébitacilarin savunmakta oldugu tezi
kanitlamak s6yle dursun), tam tersine -Yusuf Sdresinin 24'(ncii
Ayeti’ne tefsir olmak iizere- ileri siiriilen sakat goriigler alt satirlarda
ciiriitilmekte ve bu yorumlar «Allah'a ve peygamberlere bihtandir,
itiradirl» diye reddedilmektedir. Dolayisiyla Seyh Seyda'nin, isin ig
yiiziinii aragtirmadan ve herhalde Kessaf Tefsiri'ndeki ilgili yere bir
kez bile g6z atmadan, bu boliimii oldugu gibi seyhinin mektubundan
buraya aktarma gafletini gosterdigi anlagiimaktadir.

Bu da tarikatgilar tarafindan goklere ¢ikarilan insanlarin, ciddiyetini,
gercek kisiligini ve ilimden ne kadar nasip aldiklarini kanitlamaktadir.

8. Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita

Bu, bir ilahiyat hocasi tarafindan hazirlanmig ancak heniiz
basiimamis bulunan 44 sayfalik bir galismadan ibarettir.

Yazar, «Kiiltiirlerarasi bir 6zellik gibi g6ziiken bu konuda Misliimanlarin
da bir yolu ve usdlii bulundugu ve bunu da rébita seklinde sistemlestirdikleri
soylenenebilir.» demektedir.132

Rabitay1 mesrulastirmak ve O'nu, islam'in degerleri arasinda varmis
gibi gostermek igin oldukga esnek bir girig niteligini tagiyan bu sozler
Kur'an'in riihuna yabanci olan okuyucuyu sartlandirmak bakimindan
modernist bir sunus 6rnegini sergilemektedir.

132, Sz konusu basiimamis galisma s. 4
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Aslinda Naksibendilik,-dtinden bugtine- eskimis cesitli din ve felsefeler-
den beslenerek meydana gelmis bir tarikattir; Yani -yazarin da destekledigi-
klltlrlerarasi aligverisin en carpici Urlnlerinden biridir. Buna ragmen
Naksibendilerin, «Kiiltiirlerarasi ortak 6zellikler» diye bir kanaate kendi
acllarindan hig de sicak bakmayacaklarini kestirmek zor degildir. Onlarin bu
celigkisi ile (Islam'in bir kbsesine rabitay: yerlestirebilmek igin oldukca
kivrak bir rol (stlenmis olan) yazarin, yukaridaki sézler iginde sergiledigi
celiski arasinda agik bir uyusmazlik vardir ki bu da Ggtinci bir geligkidir!!!

Yazar, rabitay! anlatirken: «Imitatio dio», «imitatio hominis, «Beser
symbiosis» ve «identification» gibi yabanci terimler kullanarak; Samuel
Smiles, Joshua Loth Liebman, Prof. Jeager ve Shimmel gibi yabanci
yazarlan referans gostererek adetd Modern Naksibendilik Doneminin
onciiliigiinii yapmaktadir.

ilgingtir ki Naksibendi cemaatlerinin, bu iisliiptan ve bu isgiizarliktan
hic de haberleri yoktur. Hatta eger rabitanin boyle bir Usldpla
savunuldugunu gorecek ya da duyacak olurlarsa, “Evliyalar yerine bir
stirii kafirden nakiller yapmig“ diye yazar takdir yerine belki tektir bile
edebilirler! Giinkii onlar, bu tarikati (Budizm'in “drahma“lan iizerine
oturtmus olan), ne eski rihanilerin gegmisteki diizmecelerini
Islam'dan ayirt edebilecek yeterli bir ilim ve basirete sahiptirler; ne de
cagdas ilahiyatcilarin edebi ve akademik havalar iginde rabita agkina
yazdiklari megruluk fetvalarini anlayabilecek kiiltiir ve anlayis diizeyini
yakalayabilmiglerdir. Dolayisiyla bu ¢alismanin, Naksibendiler
tarafindan kutlanmasi ya da odiillendirilmesi ihtimalden uzaktir.
Bununla birlikte yazar, rabitanin kesin yerini saptamak konusunda
acik bir kanaat ortaya koymadigindan bu sorun karsisinda okuyucuyu
tereddiit iginde birakmaktadir.

Ciinkii okuyucunun aradigi 6zetle sudur:

* Rabitanin islam'da yeri var midir, yok mudur? Ya da bagka bir ifade
ile: Rabita, efal-i mikellefin'den hangisinin sinirlari iginde kendine yer
bulabilir?

* Rabita bir ibadet sekli midir, 6grenciyi hocasina baglamak igin
sekiiler bir alistirma ya da sartlandirma bigimi midir, yoksa sirf bir
zihin sporu mudur? Eger bir ibadet bigimi ise bunu gergekten, Maide
Sdresi'nin 35. ve Tevbe Siresi'nin 119. ayet-i kerimeleri ile kanitlamak
miimkiin miidiir?

* Eger hocayl Ogrencisine sevdirmek, ya da hocanin saygisini
ogrencisinin zihnine naksetmek gibi rabitadan masum ve hayirl bir
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amag gldiilmek isteniyorsa, iistelik kitap ve siinnetle kanitlanan bir
egitim sistemi ise neden sadece Naksi Tarikati'yla sinirli birakiimakta,
neden tiim ilim miiesseseleri igin 6ngoérilmemektedir? Allah'in emir ve
yasaklarini belli bir tarikat gevresiyle sinirli tutmanin agiklamasi acaba
ne olabilir?!

* Hz. Peygamber (s), Naksibendiler tarafindan yapilmakta olan
rabitay ayni uygulanig bicimi ile hayatinda bir kez olsun yapmis
midir? Yani goziinii yumarak, nefesini kontrol ederek, teverruk
oturusu ile oturarak ve (miirsid diye kabul ettigi) birinin seklini
zihninde canlandirarak ‘rabita® adi altinda bir eylemde bulunmus

mudur; ya da ashabindan birine bdyle bir seyi telkin etmis midir?

Eger amag, gergekten Miisliimanlan rabita hakkinda aydinlatmak ise
iste en basta bu ve benzeri sorulara cevap bulmak suretiyle gereken
hizmet, yerine getirilebilirdi. Oysa bu ¢alisma ile yapilan seyler, ne
yazik ki rabita kavgasini kizigtrmaktan baska hi¢ bir ise
yaramayacaktir! Yazar, biiyiik emekler vererek yaptigi s6z konusu
arastirmasini belki de bu yiizden bastirmamistir.

Her seye ragmen yazarin bazi tesbitleri rabita ile ilgili 6nemli
gercekleri su yiiziine g¢ikarmaktadir. Bunlardan biri de O'nun su
soOzleridir:

«Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, oldukca muahhar devrin mah-
sulleridir. »

Bu ifadenin son kesitinde, agdali bir anlatim bicimi segilmistir!
Bunun, bilingli yapildigini insan diigiinmeden edememektedir. Ciinkii
«Muahhar devrin mahsulleri» giiniimiiziin Tiirkcesi ile «yakin dénemin
Griinleri» demektir. Yazarin hem hayatta bulunduguna, hem de yasl
olmadigina bakilacak olursa, bdyle bir dil kullanmasi ister istemez bazi
kuskulara neden olmaktadir. Eger rébita konulu kitapgiklar igin
«Muahhar devrin mahsulleridir.» deyimi yerine, érnegin: «Yakin tarihte
kaleme alinmislarcir.» deseydi, rabitanin, daha diiniin meselesi oldugu
hakkinda acaba bazi cevreleri huylandirmig mi olacakti, yoksa
Misliimanlarla tarikatgilar arasinda olaylar ¢ikacak diye yazarin bir-
takim endigeleri mi vardi?! Bunu kestirmek kolay degil, ama O'nun, ari
bir Tiirkge ile hazirladigi ¢aligmasinin orta yerine adeta dikenli teller
gibi bu dolambagh anlatim bigimini beklenmedik sekilde
yerlestirmesine tesadiif demek de zordur.

«Kavram olarak rébita», «Uygulama olarak rébita» ve «Rabitanin delil-
leri» olmak iizere {i¢ béliimden olugan galigmasinda yazar, ideal model
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olarak kamil insanin varligini savunurken nihdyet sézlerinin sonlarina
dogru aynen su ifadeyi kullanmaktadir:

«“Her yigidin génliinde bir arslan yatar® ataséziinde bir realite olarak var-
ligi ifade edilen bu idealizasyon, insdn-1 kdmilleri hedef almakla bu ihtiyaci
gidermeye matuf olsa gerektir.»133

Tabiatiyla bu sézler O'nun en azindan tarafsiz olmadigini agik¢a
kanitlamaktadir.

Yukarida ayrintili olarak incelenen sekiz kitapgiktan baska doért adet
Naksibendinin bagbasa vererek «Rabita ve Tevessil» adi altinda
yazdiklar bir digeri de 1994 yilinda yayinlandi. Bunun belki de en
ilging yani, hacmi ile igerigi arasindaki tutarsizliktir. Giinkii epeyce
kalin gibi goziikkmesine ragmen sadece bas taraflarinda rabitadan
biraz s6z edilmistir. Geriye kalan kisminda ise sahis biyografilerine ve
daha cok, (yakin tarihte yasamis olan ve ilim diinyasi tarafindan
taninmayan) «Dogulu» birkag mollanin mitolojik hayat hikayelerine yer
verilmigtir. Bu nedenle lizerinde durmaya degmez.

iste Naksibendilik tarihinde sirf rabita hakkinda kaleme alinmis olan
yazili seyler bu dokuz kitapgiktan ibarettir.

Goriildiigii lizere bunlarin en dnce yaziimig olani Halid Bagdadi'ye ait
«Riséle'tun Fi Tahqiyq'ir-Rébita» baghkl mektuptur ki bu, 1811 yilindan
once yazilmig olamaz. Sebebine gelince Bagdadi, ancak bu tarihte
Naksi seyhi olabilmis ve Hindistan'dan Irak'a donerek tarikatini
yaymaya baglamistir. Bu da demek oluyor ki: sirf rabita hakkinda ilk kez
kaleme alinmig olan kayith malzeme, giiniimiizden en g¢ok 185 yil dnce
yazilmistir.'34 Bu ise ¢ok yakin bir gegmistir. Dolayisiyla denebilir ki:
Ik kez 1550'lerde yalin bir kavram olarak so6z konusu edilmis olan
rabitanin, 1811 tarihine kadar gesitli tasavvurlarla ve daha gok Hind
mistisizminin etkisi altinda zaman zaman tarikat meclislerinde
rihaniler tarafindan islenmek suretiyle pistigi anlagilmaktadir.

Gerek bunlar, gerekse rabitayi sadece bir ayrinti olarak iglemis
bulunan (asagida incelenecek) yazili malzemelerin tiimii, ayni
ozelliklere sahip, Usldp ve bilimsellikten yoksun, rasgele, béliik pogiik

133 Age. s. 44

134. Bu tarih, rabita hakkindaki bu arastirmamizin, birinci baskisinin
gerceklestirildigi 1996 yli itibariyledir.
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ve bir iki tanesi harig, ilim erbabi tarafindan ciddiye alinmaktan
uzaktirlar. Glinkii:

* Hepsi de mistisizmin etkisi altinda sartlanmig olan insanlar tarafin-
dan yazilmiglardir.

* Bu sahislarin tamami, Uzakdogu dinlerinden en gok etkilenmis olan
Miisliimanimsi topluluklarin iginde yetismislerdir.

* Bu kitapgiklar yazanlar arasinda Hz. Peygamber (s)'i, gercek kisili-
giyle ornek almig bir tek adam bile yoktur. Bunu nasil
soOyleyebiliyoruz?

Giinkii her seyden once surasi gok iyi bilinmektedir ki islam'a,
tevhide, hakka, adalete, bilgiye, diiriistliige, ¢aliskaniga ve yiice
ahlaka kars olan putperest, baskici, bagnaz insanlara ve zalim giiglere
karsi Allah'in Rasl'ii, hayatinin hemen tiimiinii savasarak gegirmistir.
Namazini bu savasin iginde kilmig, orucunu bu savasin iginde tutmus,
haccini bu savasin iginde yapmis, zekatini bu savasin iginde vermis,
zikrini ve biitiin ibadetlerini bu savasin iginde yapmistir... Naksibendi
“evliyalar“'nin tamami ise O'nun tam tersine, hayatta belki lizerlerinde
pash bir ¢aki bile tagimamig, teslimiyetci, mistik¢i, bedduaci ve
meditasyoncu tipler olarak yasamiglardir.

* Bu kitapgiklarin hepsi de islam Ummeti'nin ¢oktiigi; islam toprak-
larinin yabancilar tarafindan iggale ugradigi ve ¢ignendigi; pargalanip
bolusiildiigii; Cehaletin ve ona bagh olarak sefaletin, her tiirlii
gericiligin ve geri kalmighgin, hurafelerle oriilii batil inaniglarin en
yaygin oldugu bir donemde yazilmiglardir.

* Bu yazilarda, insanlan sirf Naksibendilestirmekten, miiridi seyhin
mutlak iradesine korii koriine baglamaktan ve bunun arka planindaki
hedefleri gergeklestirmekten baska hig bir amag yoktur.

Bu nedenle egitimsiz ziimrelerin zihnini kirletebilecegi ihtimaline
kargi islam'in asil degerlerini korumak amaciyla séz konusu
kitapciklar, ancak Miisliiman aragtirmacilar tarafindan belki bir kritik
konusu yapilabilirler. Nitekim burada da ayni amagla s6z konusu
edilmiglerdir.

Sirf rabita konulu bu sekiz kitapgiktan bagka, rabitayr sadece bir
ayrinti olarak islemis olan yazili birtakim malzemeler daha vardir.
Suhrewerdi'ye ait «Avériful-Maarif» adh kitap hari¢ digerlerinin kayda
deger bir yani yoktur. Aslinda Avariful-Maarif, Naksibendi rabitasindan
hi¢ s6z etmemektedir. Rabita soézciigii bu kitapta tamamen tesadiifi
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olarak kullanilmigtir. Bununla birlikte arastirmacilar igin bir fikir
verebilir diye agagida bunlara iligkin 6zet bilgiler sunulmustur.

B) Rabitay! Bir Ayrinti Olarak islemis Bulunan
Kitaplar, ya da Kitapgiklar;

1. Avarif'ul-Maarif:

Bu kitabi, yukarida genel niteliklerinden sé6z edilen kitaplardan su iki
nedenle hari¢ tutmak dogru olur:

Avériful-Maarif, digerleriyle karsilagtinlamayacak kadar diizeyli bir
eserdir.

«Kitabin yalnizca bir yerinde (ve ne ilgingtir ki bir tesadiif eseri olarak
seyh-miirid iliskisine ayrilan béliimde) kullanilmig olan rabita
sozciigiinden amag, asla Naksilik'deki rabita degildir.

Eserin metni Arapca yazilmigtir ve elimizdeki niisha, Abdulgadir el-
lyder(is'a ait Ta'iful-ihya ile Gazali'nin, karsitlarina cevap verdigi, el-
imla adlarindaki iki kitapla birlikte bir cilt iginde Misi'da basilmistir.
Uzerinde herhangi bir tarih yoktur.

Kitabin yazari, Omar b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed -
Sihabuddin Ebulhafs es-Suhrewerdi- dir. H. 539-632, M. 1145-1234
tarihleri arasinda yasamigtir. Abdulkddir Geylani'nin g¢agdasi ve
ogrencisidir. O'nu, adasi olan (Gnostik tasavvufun temsilcisi)
Sihabuddin Suhrewerdi (Yahya b. Habes el-Maktiil) ile karigtirmamak
gerekir.

Asagidaki ifadesinde goriilecegdi gibi bir rastlanti da olsa rabitadan
ilk kez soz eden bu zattir. Ancak bu, bir bakima dogru bir tesbit
sayllmaz. Giinkii bu gercegi, yazarin asagidaki sozlerinden anlamak
miimkiind(ir.

Yazar, kitabinin: «Adab'ul-Miirid'i Maa'sh-Sheyh» (Yani: Miiridin, seyhe
kars1 uymak durumunda oldugu kurallar) adi altindaki 51'inci Boliimde
sunlari kaydetmektedir:
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«Duydum ki -Allah rahmet eylesin- Seyh Abdulqadir'e fakir bir ziyaretgi
geldiginde kendisine haber verilir, O da ¢ikar, yoksulla tokalagir, fakat
onunla oturmaz; Sonra da hemen 6zel odasina dénermis. Halbuki
fakirlerden olmayan biri gelince ¢ikip karsilar ve onunla otururmus. Durum
béyle olunca fukarddan biri O'nun, yoksul kimselere yiiz vermemesini,
tersine baskalariyla daha c¢ok ilgilenmesini iginden yadirgamis. Seyh,
adamin bu diigiindiiklerini haber alinca séyle demis: »

«— Dogrusu bizim zavalli kimselerle olan rabitamiz (iligkimiz) daha can-
dandir. Ciinki o, bizden sayilir ve onda yabanci bir diigiince yoktur. Bu yiiz-
den ona kars! gonlillerin sevgi alisverigiyle yetiniriz; Sadece dig goriiniisle
bir arada bulunmak yerine bbylesini daha yegleriz. Fukara toplulugundan
olmayan birine gelince béyle bir kimse, hep geleneklere ve dis gdriiniige
baghdir. Dolayisiyla ona dig g6riiniis bakimindan uygun bir muamelede
bulunulmadigi zaman yabancilasir. Oyle ise miiridin seyhe karsi gérevi,
gizli olsun agikar olsun her zaman dért bagi mamur olmaktir.»135

Bu sozlerin, Naksi rabitasiyla ne kadar alakal oldugu ortadadir.
Cinki yukandaki anlatimlar iginde «bizim zavalll kimselerle olan
rabitamiz» ciimlesinde kullanilan rabita sézciigii, tamamen tesadiifidir.
Ustelik sirf herhangi bir olasilikla bu ifade, rabitayi kanitlamak iizere
Naksibendiler tarafindan giiniin birinde ileri siiriilebilir diigiincesiyle
buraya tarafimizdan aktanlmistir. Ne ilgingtir ki Naksibendilerin
bundan hi¢ haberleri yoktur. Eger haberleri olsaydi bu firsati hig
kagirirlar miydi?! Tevbe S(resi'nin 119'uncu ve Maide S(resi'nin 35'inci
ayet-i kerimelerini rabitaya kanit gostermeye kadar isi vardiranlar,
acaba Suhrewerdi'nin, Naksi Tarikati'nin kurucusu Sah-1 Naksibend'den
155 yil 6nce; Rabitayi ilk kez tanimlamig bulunan Halid Bagdadi'den ise
592 yil 6nce 6lmiis olmasina hi¢ alding eder de O'nun, -yukaridaki
sézleri arasinda- tesadiifen kullandigi rabita kelimesine hemencecik
sahiplenmezler miydi?

Hasa! «Allah-u Tedld'da eriyip gitmek tabir edilen deviet»'e?36 nail ol-
duklarina inanan ve tabiatiyla gizli agikar ne varsa her seyi bilmeleri
gereken (!) Naksibendilerin, Suhrewerdi'ye ait bu sozlere rastlamamig
olmalan elbette ki sasilacak bir sey degil, fakat onlarin iginde
yiizdiikleri geligkilerden mutlaka biridir.

135, Omar b. Muhammed b. Abdillah b. Muhammed sihabuddin Ebulhafs es-
Suhrewerdi, Avériful-Maarif, s. 201

136, Ruhu'l-Furkan: 2/63
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2. Rasahat Ayn'ul-Hayat

Rabita konusu ile ilgili en 6nemli kaynak budur. Glinkii (biiyiik ihti-
malle) Rasahat'dan dnce, iginde Naksibendi rabitasinin s6z konusu
edildigi baska bir kaynak yoktur.

Farsga yazilan bu kitaba iligkin bilgilere gelince,

Yazari, Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaqy (H. 867/M. 1462-H.
939/M. 1533) dir.

Unlii bilgin, Molla Cami'nin bacanagi olan bu zat, Afganistan'n,
Hindikus Daglari etegindeki tarihi Herat Kenti'nde dogdu ve orada 6ldii.

Riihanilerden, Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrar', biri, H. 889 da, digeri
ise, H. 893 de olmak lizere iki kez, ziyaret ettigini ve sohbetlerinde
«Daima silsile-i Naksibendiyye ulularinin hasais, semail, menakib ve faza-
ili» nin anlatildigini yazmakta ve H. 909/M. 1500 yilinda da Rasahat'l ta-
mamladigini sdylemektedir.

Yazar, Khuwéce Ubeydullah'in sohbetlerinde duyduklarini ve
izlenimlerini bu kitapta toplamistir. (Farsga’dan Tiirkge’ye terciime
edilmis olan) ifadesiyle bunu soyle anlatmaktadir:

«...Ve hétir, ol cem' ve tertibe miista'cel ve azim oldi; Ve bu silsile-i serife
ulularinin, hulefé ve ashabinin, tabaka ba'de tabaka ahvélinden her nesne
ki yine bu taife-i aliyye'nin kiitib-i mu'teberelerinden miiteferrik gormiig idli,
veyahud Khuwéce Hazretlerinden vesair bu silsile azizlerinden bild vasita
istima' itmisti; tertib-i layik ve terkib-i muvafik ile bu mecmuada derc eyledi;
Ve ani Khuwéce Hazretleri'nin, semail ve menakib-1 zikri ile (ki bu te'lifden
maksdd-i asli ve bu tasnifden illet-i gaiyy-i evvel idi) itmame eristirdi.»137

Meshur bibliyografya ansiklopedisi Kesf'uz-Zunln, bu kitabin te'lif
diizenini goyle agiklamaktadr:

«Tertibi: Bir giris, li¢c b6liim ve bir sonug seklinde yapilmigtir.»

«Girig, rihanilerin kronolojik sira ile hayati ve Naksi zinciri hakkinda-
dir.»

«Birinci Béliim, Ubeydullah-1 Ahrér'in menkibelerine;»

137 Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaqly, Rasahat, s.11, 12
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«lkinci Béliim, O'nun sohbetlerinde dinlenilen bazi gergeklere ve bilgi-
lere;»

«Ugiincii Béliim, 0'nun kerametlerine iligkindir.»
«Sonug ise O'nun 6liimiinii konu almaktadir.»

izmir Kadisi, Trabzonlu Muhammed Ma'ruf b. Muhammed es-Serif el-
Abbasi tarafindan Ill. Sultan Murad zamaninda (H. 993/M. 1585 yilinda)
Tiirkge’ye gevrilmis olan Rasahéat'da, iki yerde rabitaya iligkin ¢ok kisa
anlatimlar vardr.

Birincisi soyledir:

«..Ve yine Khuwéce Hazretleri buyurdular ki: Clin Mevidna Ya'kab
(Aleyhirrehme) Hazretlerinden icazet istedim, Huwécegén (Kaddesellah'u
ervahahum)'38 tariklerini bittemam beyén eylediler. Ciin rébita tarikini be-

yana basladilar, buyurdular ki: “Bu tarikayi ta'limde dehget etmeyesiin ve
télib ve miistaidlere erigtirestin. “»139

ikincisi ise Hz. Peygamber (s)'in, Hz. Ebubekr hakkinda buyurdugu
bir hadis ilgisiyle yazarin kullandigi su ifadedir:

«...0l Rasulullah (s) bu hadis-i serifte ol ma'naya isaret buyurmuglardir ki:
Ciimle tarikler ve nisbetler muhabbet nisbeti yaninda mesduddur ve mak-
stda mdasil olan, nisbet-i hubbiyedir, gayri degildir. Hak Siibhdnehu ve
Tedléa ile bende mabeyninde vasita olmada layik olan bir séhib-i devlete ra-
bita, bu nisbet-i hubbiyeden ibarettir.»140

iste Rasahat'in rabita hakkinda kaydettigi bilgiler bunlardir. Bundan
da anlagiimaktadir ki, rabita, Naksibendilerin en eski ve en onemli
kaynaklarindan olan bu kitabin yazildigi yillarda ilk kez konugulmaya
baglanmistir. Ozellikle XIX. yiizyilin baglarinda Halid Bagdadi tarafindan
kurumlastirilan rabitanin, o giinlerde ¢ok sade bir diigiinceden 6teye

138, Tarikatgilar arasinda «Kaddesellah'u Rahahu», ya da «Kaddesellah'u
Sirrehu» seklinde yapilan dualar, hig bir islami ve Kur'ani kaynaga dayanmamaktadir. Ne
Hz. Peygamber (s), ne de ashabi, bu sekilde dua etmislerdir. Onlar, birbirlerine ve
mi'minlere Allah'dan rahmet dilemis ve Allah'in rizasina nail olmak igin dua etmislerdir.

«Kaddesellah'u Rahahux»: Allah rihunu kutsasin» ~ demektir;
«Kaddesellah'u  Sirrehu» ise, Allah sirrini kutsasin, Mubarek kilsin, anlamina
gelmektedir. Bu adamlarin, Miislimanlardan gizleyip Allah tarafindan Miibarek kilinmasini
diledikleri sirlari acaba ne olabilir? insan bunu ister istemez merak ederken, onlarin bu tiir
hilelerle, kendilerine nasil da her bakimdan Muslimanlar Ustli bir statli belirlemis
olduklarini sezmemek elde degildir!

139 Ali b. Hilseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaqly, Rasahat, s. 354

140, Age. S. 360; Bk. Kesf'uz-Zunain: 1/903;
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gitmedigi tahmin edilmektedir. Nitekim -daha énce de ifade edildigi
gibi- bu sebepledir ki rabitay! epeyce arastirmig olan bir ilahiyatgi, bu
konuda hazirladigi bir galigmasinda:

«Rabita hakkinda bilgi veren kaynaklar, oldukca muahhar devrin mah-
sulleridir.» ifadesini kullanmigtir.»

Oyle ise Halid Bagdadi'ye mal edilen rabita konulu kitapgiklar ve mek-
tuplar eger gercekten O'na aitse, rabitayi ilk kez bir tarikat kurah
olarak belli bir formiile oturtan kisinin, bu zat olmasi gerekir ki O da M.
1778-1826 yillari arasinda yasamis olan Irak Kiirtlerinden bir seyhtir.

Dolayisiyla 6zet olarak diyebiliriz ki: Rabita, ancak Halid Bagdadi'nin
yasadigi XIX. ylizyilin baslarindan beri giiniimiizdeki tanimiyla, ya da
bu tanima en yakin bir yorumla benimsenmeye baglamistir.

3. Riséle-i Taciyye

Bu kitapcigin metni Arapga’dir. Naksibendiler arasinda kisaca
Taciyye olarak da bilinen bu riséle, gerek Halid Bagdadi'ye mal edilen
“Risale'tun Fi Tahqiyq'ir-Rabita“ adli mektupta, gerekse son zamanlarda
istanbul'daki Naksi ruhanilerinden birinin onciiliigiinde hazirlanan
«Ruh'ul-Furkan» adh kitapta, rabitay1 kanitlamak igin referans olarak
gosterilmigtir.141

Risélenin yazar, Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi,
Hindli Naksibendi rihanilerindendir ve O da Rabbani gibi Muhammed
Baqiy-Billah'in halifesidir. Naksiligi Hicaz’da yayan O'dur. Mekkeli
Ahmed b. Allan't Naksilige baglayan da yine O'dur. Rasahat adh
tasavvuf konulu kitabi, Farsga'dan Arapga'ya cevirdigi soylen-
mektedir. Fakat dgrencilige kabul ettigi Bin Allan'in yardimiyla bu kitabi
terciime ettigi ihtimali biiyiiktiir. Ciinkii Tacuddin'in Arapga’yi iyi
kullanamadigi tahmin edilmektedir.

Ayni zamanda Rasahat adl kitapla ¢ok mesgul oldugu anlasilan bu
sahis, belki bu yiizden sartlanarak emsallerinden daha fazla rabita
lizerinde durmustur. Nitekim Naksibendi rabitasindan ilk kez s6z eden
kitap, Rasahét ise de, konuya iligkin hemen hi¢ bir agiklama
icermemektedir. Halbuki Tacuddin'in yazdigi kitapgiklarda rabitanin,
belli dlgiilerde boyutlar gizilmistir.

141, Risale'tun Fi Tahkiyk'ir-Rabita s.10; Ruh'ul-Furkan, 2/67
121




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Tacuddin, bu risalesinde rabitaya iliskin olarak ilging bir agiklama
yapmaktadir. Bunun en yaklagik gevirisini ve (anlasilabilmesi igin)
genigletilmis izahini soyle sunmak miimkiindiir:

«lkinci yol, (yani Allah'a ulagmak igin izlenecek ikinci yol): Miisahede
makamina ulasmig (Allah't gérebilecek diizeye ¢ikmig) ve zati Tecelliyat
ile tahakkuk etmis (Allah'in kisiliginden yansimalarla aynen O'nun gibi
bir kigilige sahip olmus) bir seyhe rabita yapmaktir...»142

Bu yollu anlatimi bir miktar daha siirdiiren Tacuddin'den once rabita
hakkinda bu geniglikte aciklama yapmig baska bir Naksibendi
rihanisine rastlanmamistir. Dolayisiyla (Rasahéat'dan anlasildigi
kadariyla) bu sozciigii ilk kez yalin anlamda kullanmis olan Ya'qib-i
Carkhi 'den sonra rabitanin kurumlagma siirecini baglatan Tacuddin b.
Zekeriyya'dir.

4. Adab'ul-Meshikhat'i wa'l-Miridin

Seyhligin ve miiridlerin kurallari adini tagiyan bu kitapgik da yine
Tacuddin b. Zekeriyya'ya aittir ve yazarin yukaridaki risélesi ile birlikte
Istanbul Universitesi Kiitliphanesi, Nadir eserler Boliimii'nde 3650 sayi
altinda kayithdr.

Kitapta rabita ile ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir:
«Rabita ile izlenecek yola gelince bu, seyhe yapilacak géniil rabitasidir.»

«O'nu gérmek “Allah anildigi zaman..." (mealindeki dyet) geregince on-
lardan yararlanma sonucu ¢ikar. Tipki “onlar Allah'in sohbet arkadaglari-
dir..." (hadisi) geregince zikirden fayda sonuglandigi gibi. Clinki seyh bir
oluk gibidir, feyiz onun okyanusundan akar. Eger (miirid) rabitada bir ko-
pukluk gdrecek olursa, "kisi sevdigi ile birliktedir..." (hadisi) geregince sey-
hinin geklini hayéalinde korumaya calisir. Ciinkii seklin (zihinde) korunma-
Styla miirid, aynen seyhin niteliklerini ve manevi hallerini kazanir. Tipki seyh
icin daha énce s6z konusu oldugu iizere...»143

Rabitanin kurumlagma siirecini baslatan biri olarak Tacuddin b.
Zekeriyya'nin, Hind kokenli ve Rabbani ile ¢agdas olmasi, O’nunla
birlikte ayni mistik atmosferi solumus bulunmasi, bu inancin gerek

142 Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi, Taciyye s.. 148
143, Tacuddin b. Zekeriyya b. Sultan el-Osmani el-Hanefi, Adab'ul-Meshikhat'
wa'l-Miridin s. 78
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tarihi, gerekse i¢ yiizii hakkinda yeterli bir fikir vermektedir. Dogum
tarihi bilinmeyen yazar, H.1050/M. 1641'de Mekke'de 6Imiistiir.

5. "imam-1 Rabbani" Olarak Bilinen Ahmed Fardqiy'nin
187 Sayili Mektubu

Bu mektubun ash Farsga’dir. Esref Kabuli adinda bir kisiye hitaben
yazilmigtir.

Bu mektupta rabita hakkinda herhangi bir tamim yoktur. Ayni
zamanda nasil uygulanacagina ve sartlarinin ne olduguna iligkin bir
aciklama da bulunmamaktadir. Sadece «rabitanin, miiridi (Allah'a)
ulagtirmada en yakin yoly ve «miirid igin zikirden daha yararli oldugunu»
anlatmaktadir.

Bununla birlikte Rabbani, Naksibendi Tarikati'nin eski rithanilerinden
Ubeydullah-1 Ahrar'| referans gostererek, O'nun Fakarat adli eserinden,
«Pirin gélgesi, hakkin zikrinden evladir» mealindeki soziinii de bu mek-
tupta nakletmektedir. Buna gore Naksibendi Tarikati'inda «mdirid igin
seyhin gélgesi Allah't anmaktan daha GstindCir.»

Allah"t zikretmenin, biitiin ibadetlerin 0zii ve en makbulii oldugu
bizzat Kuran-1 Kerim'in nasslariyla sabitken!44 seyhin nasil olur da
golgesinin, Allah"i zikretmekten daha iistiin olabilecegi eger Naksilere
sorulacak olursa, ¢ok biiyiik ihtimalle cevaplari en azindan: «Sen
Imém-1 Rabbéni'den ve O'nun iistadlarindan daha mi iyi biliyorsun?!»
seklinde olacaktir. Ciinkii tarikat meselelerinde agiklama istemek
yoktur. Hele tartisma hi¢ yoktur. Ya sinirsiz ve kesin bir teslimiyetle
seyhin her dedigine Kur'an'in bir nassi imis gibi inanacaksiniz ya da
onlara gore tas gibi sert bir yiirege ve zindan gibi kapkara bir vicdana
sahipsiniz.

En basit bir kavrami bile en zor ve anlasilmaz sozlerle ve en
dolambagli yollardan giderek kendilerine gore agiklamayi adet ve
marifet sayan Naksibendiler, yukaridaki konuyu agiklamakta sayet
biraz daha nazik davranmayi diisiinecek olurlarsa belki de so6yle
diyebilirler:

«Efendim Allah'l taniyabilmek ve O'nu anmak igin mutlaka bir
kilavuza, bir yol gostericiye ihtiya¢ vardir. Erbab olan bir rehberden

144 Kuran-i Kerim 13/28
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yoksun olarak izlenecek yol tehlikelerle doludur. Bu nedenledir ki
Allah"t zikretmek gibi son derece onemli bir gorevi yaparken her
seyden once miirgidin kilavuzluguna ihtiyag vardir. Dolayisiyla "onun
golgesi bile zikirden daha evladir” denilmigtir.»

Hi¢ kusku yok ki Allah'a gergek anlamda kulluk yapabilmek igin her
seyden once O'nun koydugu sistemin biitiinliigiine bagh kalmak
sarttir. Her insanin, keyfi bigimde bir ibadet sekli secerek Allah'a
kulluk etmesi elbette ki yanligliklarin en biiyiigi olur. Nitekim rabita da
bunlardan biridir. Ama Miisliimanlar Allah'a en uygun bigimde kulluk
etmeyi, "Naksi rahanilerinin gélgesini Hakk"i zikretmekten daha Ustiin
tutarak” degil, herhalde Kur'an ve siinnetin 1g1ginda yol gosteren Islam
alimlerinin rehberliginde 6grenmek durumundadiriar.

6. Sharh'us-Silsile'til-Muradiyya

Rabitaya yer vermis olan bu kitapgigin metni Arapca’dir. Kiigiik bir
yazma risale olup Istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde, Kegecizade
Bo6liimii-721 say altinda kayithdr.

Yazar, Dervis Ahmed et-Trabzoni'dir. Notlarindan O'nun, Muhammed
Murédd adinda bir Naksibendi seyhi ile hasir nesir oldugu anla-
silmaktadir. isbu Muhammed Muréd'in, Rabbani'nin  mektuplarini
Farsga’dan Arapga’ya cevirmis olan Ozbek kokenli Muhammed Murad-i
Kazani olmasi ihtimali biiyiiktiir.

Boylece, rabitanin gegmisi agisindan degerlendirilecek olursa bu
kitapgigin da digerleri gibi eski olmadigi anlagiimaktadir.

7. Er-Risale'tul-Medeniyye

Arapga, 91 sayfadan ibaret el yazisindan kopya bir kitapgiktir. Ez-
Zumrud'ul-Anka adi altinda derlenmis kitapgiklardan olusan bir mecmu-
anin birinci risalesidir. Yazari Nimetullah b. Omer'dir.

Kitapgigin girisinde verilen bilgiler, Halid Bagdadi'nin heniiz iinlen-
meden bu kitap¢igin kaleme alindigini géstermektedir.

Medine-i Miinevere'nin ileri gelenlerinden “Cemel'ul-Leyl* lakaph bir
arkadasinin istegiyle bu kitabi yazdigini ifade eden yazar'in verdigi
bilgiler g6yledir:
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«Nakgibendi seyhi olmakla (inlenmig birinin etrafinda fir dolanan, sézle-
rine uyup isteklerine alet olan insanlari gériince (bu konuya iliskin) baz
karmasik meseleleri ¢6ziime kavusturmak ve zamane seyhlerin yaptigi uy-
gunsuz ve yeni seyleri defetmek amaciyla ortaya ¢ikma cesaretini
gésterdim (...) Ve bu kitabi, hayir ve ihsani yayan, llkenin derinliklerine
kadar ulasmig kafirlerin boynunu kopararak ortami glivenlige kavusturan,
kefere ve fecerenin yarattigi dehseti gideren ve lslam’in zayif diigiip
¢Oktigi bir sirada dini gliglendirmeye ¢alisan Ahmed Héanoglu, Mustafa
Hénoglu Sultan Selim Han'a armadan ettim.»

Bu kitapgik Dimask’da'¥5 hicri 1295/miladi 1798 yilinda yazilmigtir.
Halid Bagdadi, 1811 yilinda tarikatini yaymaya basladigina gére yazarin
kotiiledigi Naksi seyhinin, Bagdadi, ya da halifelerinden biri olmasi ih-
timali yoktur. Fakat onemli bir gercegi ortaya gikarmaktadir. O da
seyhler arasi iin ve g¢ikar yarigindan kaynaklanan diigmanhgin, Naksi
seyleri arasindan eksik olmadigidir. Kiifreviler'le Arvasr'ler ; Cizreli Seyh
Kadri ile Seyh Seydd ve Omer Ongit'le Sileymancilar arasindaki
diigmanliklar gibi...

Kitabin 43'lincii sayfasinda ¢ok kisa, ancak dogrudan; 77'nci
sayfasinda ise iistii ortiilii bir anlatimla rabitadan s6z edilmektedir.

8. Terceme-i Risale-i Halidiyye

Bu kitap, Osmanlicadir. incelemeye alinan niisha 56 sayfadan
ibarettir.

Miitercimi, EI-Hac Serif Ahmed b. Ali'dir.

Halid Bagdadi'ye mal edilen bu risélenin ash, (kitabin sonundaki nota
gore) Seyh Asik Efendi'nin talimati iizerine H. 1257'de Misir'da
Tiirkge'ye gevrilmigtir.

istanbul  Kiitiphanelerinde, hatta Halid Bagdadi'nin can feda
hayranlari olan Naksibendi seyhlerinin elinde bile bu kitabin orijinal
niishasi bulunmamaktadir. Ancak Halid Bagdadi hakkinda kapsamli

145, Dimagk, buglnki Suriye’'nin baskentinin adidir. Tirkiye'de, hatta Suriye’'de
halk, bu kenti $am diye isimlendirir. Tiirkiye'de okul kitaplarina ve ansiklopedilere bile bu
sekilde gegmistirl Oysa Sam (S&m), literatirde Suriye, Libnan, Urdin, Filistin ve
(gtiniimiizde israil diye igrei bir isim almig olan topraklar dahil) tiim bélgenin adidir.

Dimagk adi, bu kentin Roma déneminden kalma Damascus seklindeki eski isminin
Arapgalastiriimis bigimidir. Latin harfleriyle Araplar tarafindan kisaca «Damas» olarak da
yazilir. Bilesik isimler arasinda «Demashq» seklinde yazilmasi uygun gorilmustur.
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birer aragtirma iiriinii olan iki kaynak vardir ki, ikisinde de O'nun,
aynica «Riséle'tun fi Adab'iz-Zikri Fi't-Tariga'tin-Nagshabandiyya» adi
altinda bir eseri bulunduguna isaret edilmektedir. Biiyiik ihtimalle
terciimeye konu olan metin bu riséleye aittir.

S6z konusu iki kaynaga gelince bunlardan biri, Irakli aragtirmaci
Abbas el-Azzawi'ye ait “Maviand Khélid an-Naqshabandi* baghgi altinda,
(6nce Bagdad Kiirt Enstitiisi dergisinde yayinlanan ve daha sonra) ki-
tap haline getirilen notlaridir. Ikincisi ise, Muhammed Muti' el-Hafiz ile
Nizar Abaza tarafindan hazirlanan «Ulema'u Demashq wa A'yanuha Fi'l-
Qarn’it-Thélith Ashar el-Hijri» adli kitaptir.

Misir'da yapilan bu terciime, H.1262'de Bulak'da basiimig ve “Dar'ul-
Kutub'il-Misriyya“da 572 sayi altinda muhafazaya alinmigtir.

Kitabin bir niishasi istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi Diigiimlii
Baba Boéliimii'nde 278 numarada kayitlidir.

Ayrica istanbul-Carsamba'daki tarikatgilar tarafindan da bu risalenin
bir 6rnegi, ismet Garibullah'a ait manzum Riséle-i Qudsiyye ile ayni
kapak iginde birlestirilerek basiimigtir. Uzerinde hig bir tarih, adres ve
yayinevi adi yoktur.

Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki niishanin 7. sayfasinda, diger
niishanin ise 10. ve 11. sayfalarinda rabitaya yer verilmis tarikat
adabinin ikincisi olarak iglenmistir.

9. El-Hadiga'tun-Nediyye, Fi't-Tarigat'in-Nagshabandiyya

_ Bu kitap 122 sayfadan ibaret, Arapca bir riséledir. Elimizdeki niisha,
Istanbul'da bir yayinevi tarafindan 1984 yilinda kopya ile basiimistir.

Modernist Naksibendilere ait bir ansiklopedinin «istifade Edilen
Eserler» baghg altindaki kaynakg¢a boliimiinde bu kitap, Muhammed el-
Hani'nin eseri olarak gosterilmistir. Bu dogru degildir. Bilakis yazar,
Halid Bagdadi'nin halifelerinden Muhammed b. Siileyman el
Bagdadi'dir.146 Oliim tarihi H. 1234 olarak gésterilmektedir ki bu, miladi
1818'e rastlar. (Irakli aragtirmaci Abbas el-Azzawi “Hediyyet'ul Arifin adli
kitapta gegen bu tarihin dogru olamayacadini, ¢iinkii Kiitiiphdnesinde,

146 By Abbas el-Azzawi, Meviana Halid, s. 723; Abdiilmecid b.
Muhammed el-Khani, el-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqaiq'l Ejilla'in-Nagshabandiyya s. 259;
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yazarin, 1829'da kendi eliyle yazdigi kitaplar bulundugunu®
kaydetmektedir.)147

Arastirmaci el-Azzawi'nin de epeyce 6nem verdigi bu kitap:
a) Giris,
b) Seyhlerin menkibeleri

c) Miridler igin gerekli hususlar, olmak iizere ili¢ bdliimden
olugsmaktadir. Sekseninci sayfada rabitaya yer verilmis, rabita tarif
edilmigtir.

10. Risale'tun Fi Adab'it-Tariga'tin-Nagshabandiyya

Bu da 85 sayfadan ibaret Arapca yazilmig bir kitapeiktir. Ez-
Zumrud'ul-Anka adli mecmuanin ikinci risalesidir. Bu mecmuanin bir
niishasi, Tiirkiye Diyanet Vakfi istanbul-Baglarbasi, islam Aragtirmalari
Merkezi'nde: 297.7 NM. Z 46644 sayi altinda kayithdir.

Kitap¢igin yazan, Liibnanli Seyh Ahmed b. Khalil el-Bigai'dir.
Muhammed Ristem Rasid'in kalemiyle H.1249 yilinda yazilmig, sonra
Ispartali Mehmed Koca adinda biri tarafindan kopya edilmistir. Yazi
okunaklidir.

Yazar Ahmed el-Bigai, Halid Bagdadi'nin halifelerindendir. Bugye'tul-
Wajid adli mecmuada bulunan Bagdadi'nin vasiyetnamesinde, el-
Bigai'nin adinin gegtigi s6yle bir ifade yer almaktadir:

_ «S0z konusu malimin lgte birinden, $eyh Ahmed el-Biqar’ye ve Seyh
Ismail ez-Zelzelewi'ye olan borcumun karsiligi olarak denecektir.»'48

Bu so6zlerden Bagdadi'nin, bu halifesine borg¢landigi anlagiimaktadir.

El-Bigai'nin yazmis oldugu «Risdle'tun Fi Adab'it-Tariga'tin-
Nagshabandiyya» adh kitap, bir ayrinti olarak rabitaya en ¢ok yer veren
bir 6zellige sahiptir. Kitabin hemen tiimii, miiridi seyhe kayitsiz sartsiz
baglamaya ve onu bu dogrultuda sartlandirmaya yoénelik anlatimlardan
olusmaktadir. igindeki ilging agiklamalardan biri de (geviri olarak)
soyledir:

147 Bk Abbas el-Azzawi, Meviana Khalid, s. 723-724

148 Bk Muhammed Muti el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulema'u Demashq wa A'yanuha
S.333
127




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

«Tarikat blyiklerinin yiiksek hizmetleri, mdridi imkan derekesinden
viicabun zirvesine kadar yticeltir. (Vacip olani, Caiz olan seye tercih ettik-
leri icin onlan yiiceltir.) Onlar, durumlari ve mevcutlari, seriatin ahkamina
tabi kilarlar (Olaylan seriat élgiilerine gére degerlendirirler.) Zevkleri ve
bilgileri dini ilimlere hizmet ettirirler. Seriatin nefis miicevherétini, ne gocuk-
lar gibi vecdin (mistik cogkunun) cevizine (oyuncagina), ne de manevi hal
(denen duygusal tezahiirlere) degisirler. Ne sofilerin sagma sapan
s6zlerine aldanirlar, ne de nassi (Kur'dn ve siinnetle sabit olani) birakip
(Muhiddin-i Arabi'nin) Fusds ve Fiitdhat-1 Mekkiye (gibi kitaplarina) ka-
pilma derekesine dligerler. »

«Onlar daima stinneti seniyyeye yapismislardir (...) Ancak eger fazladan
manevi haller ve coskularla da sereflenirseler, bunu en blytk bir nimet ka-
bul ederler. Yoksa bunu, (yani cosku ve kerdmetleri degil, sirf seriat
ahkamina gére yasamayi) yeterli bir mutluluk sayarlar. Giinkii bu mutluluk
var olursa onunla birlikte ancak her gey var olabilir. Nitekim Hind
Brahmanistlerinin, Yogilerin'® ve Yunan filozoflarinin da gériiniirde birgok
Tecellileri (akil almaz, olagandisi ve esrarengiz) gosterileri, idealist kesif-
leri ve tevhidi ilimleri vardi. Ancak yikiciliktan ve rezaletten &te bir nasipleri
yoktu.»

Biitiin Naksi topluluklarinin, yukandaki gériislere aynen katilacakla-
rina, (Yani Muhiddin-i Arabi ve O'nun gériigiinde olan vahdet-i vucutgu-
lara karsi ayni kandate sahip bulunacaklarina) ihtimal vermek giigtiir.
Su var ki zaten Naksiligin, gesitli diigiince ve inaniglarin sentezinden
olustuguna bakilacak olursa, bu tarikata bagl olanlarin, birinden
digerine degisen inanis ve diisiince tutarsizliklari iginde bulunacaklari
her zaman beklenebilir.

Ayrica, yukaridaki alintida odaklanan ilging bir nokta daha goze
carpmaktadir. Dikkat edilirse yazar, keramet olarak sergilenen olagan
disi hadiselerin pek 6nemli olmadigini vurgulamak isterken «Nitekim
Hind Brahmanistlerinin, Yogilerin ve Yunan filozoflarinin da gériiniirde bir-
¢ok akil almaz, olagandisi ve esrarengiz gésterileri (...) vardi» diyor.
Aslinda yazarin bu ciimlede Brahmanizm’den ve yogilerden so6z
etmesi iki noktadan sebep 6nemsenmelidir:

Bunlardan biri sudur: Bugiiniin bilgi ve kiiltiirden yoksun Naksi
seyhlerinin, Brahmanizm ve yoga hakkinda hemen higbir bilgiye sahip

149 gy kelime, Kitabin Arapga metninde «EI-Cikiyye» olarak gegmektedir. Bk
Dipnot: 104
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bulunmamalarina kargin, bu sahis s6z konusu kavramlar hakkinda
mallimatlidir. Dolayisiyla giiniimiiz insaninin daha ¢ok aydinlanmig
olmasi akla gelirken bunun Naksilikte tersini goriiyoruz.

ikinci nokta ise, Brahmanizm ve yogadan az gok haberdar oldugu
anlagilan Bagdadi’'nin bu halifesi, Naksiligin Hind dinlerinden
etkilendigi yolunda 6teden beri ortaya atilan diisiinceleri —herhangi bir
tartigmanin kalabaligina bogulmadan- burada kurnazca defetme
becerisini gostermistir!

11. Sahife'tus-Safé ['i-Ehl'il-Wafa
Dokuz sayfalik Arapca bir kitapgiktir.

Sileyman Ziihdi adinda Halid Bagdadi'nin miiridlerinden biri tarafin-
dan kaleme alinmig ve yine O'na ait, nazim-nesir 18 parga risélecikle
birlikte “Mecmua'tu Reséil, ald Usul'il-Khélidiyye“ adi altinda toplanmig ve
“ez-Zumrud’ul-Anka“ adll mecmua igine tigiincii kitap olarak yerlestiril-
mistir.

Yazar bu risalede, «kalbin islahi i¢cin» bir nebze dgiitlerde bulunmak
istedigini ileri siirmekte ve genellikle rabita iizerinde durmaktadir. Sirf
rabita konusunda yazdigi Tabsira'tul-Fasiliyn adl kitabindaki belirsiz
tisliibunu burada da sergilemektedir.

12. Nahja'tus-Salikin wa Bahja'tul-Muslikin:

Bu da yukanda adi gegen kitapgigin yazari tarafindan H.1288'de
Taif'de kaleme alinmigtir. Ayni mecmua igine yerlestirilmis 22 sayfalik
Arapga bir risaledir. Naksibendi Tarikati'nin temel ilkeleri olan sekiz
maddeyi agikladiktan sonra rabitadan da bir nebze s6z etmektedir.

13. El-Bahja'tus - Seniyye Fi Adab'lt - Tariqa'til - Aliyye'til -
Khélidiyye'tin - Nagshabandiyya
Arapca yazilmig olan bu risale, Muhammed b. Abdillah el-Khanf'ye
aittir. Bu zat, Halid Bagdadi’nin en iinlii halifelerinden biridir ve Naksi-
Halidiler'in edibi olarak taninan Abdulmecid b. Muhammed b.
Muhammed el-Khani’nin de biiyiik babasidir
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Kitabin (incelemeye alinan niishasinin) sonundaki nota gére Mehmed
Talat Pasa tarafindan -biiytik ihtimalle- Suriye'de H.1303 tarihinde bastiril-
mistir.

Yazar, kitabinin girigsinde $Safii oldugunu agiklamasina ragmen, bu
risdleyi Istanbul'da yeniden kopya ederek basan modernist
Naksibendiler, kapagin iizerine O'nun Hanefi oldugunu kaydetmigler-
dir!

Bu niishanin 42., 43. ve 44. sayfalarinda rabita konusu genisce ele
alinmistir.

Ayni risalenin ayrica H. 1319 Misir baskili niishalari da vardir.

14. Er-Risale'tul-Qudsiyye

Bu kitap, nakaratlarla birlikte 1328 beyitten ibaret, Osmanlica
manzum bir risaledir. Hicri 1331 tarihini tagimaktadir.

Na"12|m|,. Halid Bagdadi'nin miiriqlerinden, Abdullah-1 Mekki'nin bir der-
visi olan Ismet Garibullah adinda, Istanbul'da yagamis bir hocadir.

Fatih-Carsamba'daki gelenekgi Karadenizli Naksibendiler, Ahiskal Ali
Haydar ve O'nun seyhi Bandirmali Ali Bezz&z kanaliyla bu sahsa
baghdirlar.

30 baghk altinda diizenlenmis ve Risale-i Halidiyye Terclimesiyle
birlikte ayni kapak iginde birlestirilmis olan s6z konusu risalenin 89.
sayfasinda rabita konusu ele alinmistir.

Sair'in miiridleri, her ne kadar biiyiik bir ilgi ile bu risalenin, yazi ve
sekil yoniinden estetigine 6nem vermis ve seyhlerinin fizik yapisini
yiicelterek canlandirmaya ¢aligmis iseler de O'nun, ne dogum ve 6liim
tarihini belirtmis, ne de kokeni, 6grenim ve kisiligi hakkinda bir bilgi
kaydetmiglerdir.

15. El-Majd'ut-Talid
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Yazari, Halid Bagdadi'nin halifelerinden ibrahim el-Fasih'tir.150 O'nun,
(yukarida gectigi gibi) rabita konusunda ayrica yazdigi “Tuhfe'tul-Ussagq
Fi Isbat'ir-Rabita“ adli bir kitabi daha vardir.

El-Majd'ut-Talid adh kitapgigin metni Arapga’dir, istanbul-Siileymaniye
Kiitliphanesi |. Hakki Izmirli Béliimiinde 1161/4 say altinda kayithidir.

Giris kisminda, okuyucunun bu kitaba karsi gilivenini sarsacak
anlatimlara yer verilmis, ibn. Hajer ve Alliy'yiil-Qarinin Naksibendi
Tarikat’'mi  ovdiiklerinden so6z edilmekle, tarikatin mesrulugunu
delillendirmek gibi gayretler sarf edilmistir.15!

Kitapta rabita hakkinda su kayitlar vardir:

«Tarikat adabinin ikincisi, rabitadir. Rabita ise, SuhlGd makamina (yani
Allah'in seyredilebilecedi makama) ulasabilmis olan seyhe génlii baglamak-
tir. Ciinkii seyh, oluk gibidir. Feyiz, (ilahi nurlar), ona baglanmis olan miir-
idin kalbine, ancak onun kalbinden akar.»

16. Es-Saéde'tul-Ebediyye Fi ma Jée Bih'in-Nagshabandiyya

Abdulmecid b. Muhammed el-Khani tarafindan kaleme alinmig 48
sayfalik bir risaledir.152

Baslangigta silsileyi agiklamakta, sonra da -sézde- Allah'a ulagsmak
i¢in dort yol bulundugunu ileri siirmektedir:

150, su kaynaklar da yazardan soz etmektedir: Abbas el-Azzawi, Mevlana Halid,
s. 718, 725; Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulem&'u Demshq s. 307.

151 ibrahim el-Fasih (H. 1236/M. 1820-H. 1300/M. 1882), EI-Majd'ut-Talid S.15

152 Kitabimizin birinci baskisinda bu risdle’nin, (Halid Bagdadinin halifelerinden
Muhammed b. Abdillah el-Khani'ye ait olduguna iliskin) bir aciklama yer almaktadir.
Irakli arastirmaci Abbas el-Azzawi'ye ait Kirt Enstitiisti Dergisi Sayi: 1/S. 726 - Bagdad-
1973 referansl, Mawlana Khalid an-Nagshabandi adli calismasina dayanarak daha
once aktardigimiz bu isndd yanhstir. Kitabin gergek yazari, (yukarida adi gegen
Muhammed b. Abdillah el-Khani'nin torunu) Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed
el-Khani'dir. Son olarak tesbit edilen bu dogru bilginin kaynagi ise, O'nun, ihlas Vakfi
tarafindan Istanbul'da 1992 yilinda yayinlanan eserinin matbu niishasidir. Bu niisha, Halid
Bagdadinin halifelerinden Muhammed b. Siileyman el- Bagdadi'ye ait el-Hadiga’tun-
Nediyye ve baska birkag riséle ile birlikte kiigik boyutta basilmistir.
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a) Sadik miiridin sohbeti,

b) Rabita,

¢) Seyh tarafindan ogretilen zikrin miirid tarafindan dikkate alinmasi,
d) Murékabe.

Kitabin (incelemeye alinan niishasinin) 22. inci sayfasinda klasik ifade-
lerle rébitadan séz edilmektedir.

17. El-Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Hagaiq'
Ejilla'in-Nagshabandiyya

299+8 sayfadan olusan bu kitap, Arapga yazilmistir ve matbudur.
Matbaa-i Amire'de (Biiyiik ihtimalle istanbul'da H. 1308 yilinda) biiyiik
boy olarak basilmigtir. Naksi rihanilerinin her birinden kisa kisa s6z
etmektedir. Halid Bagdadi'ye ve O'nun haleflerine bu kitapta daha genis
yer verilmistir. ifade, sik sik seci’lerle ve deyimlerle klasik ve havali bir
tslup iginde siirdiiriilmustiir.

Kitabin yazari, (David Dean Commins’e gére, Halid Bagdadi’nin yegeni
Es’ad Sahib’le geginmeyen) Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-
Khani'dir.153

Bu sahis, Naksi Tarikatinin biitiin kurallarini: Zikr-i Khafiy (gizli zikir),
rabita ve kapiyi kitlemek diye ii¢ ana baslik altinda toplamis ve rabita
ile ilgili b6liimde bu ayinin gok kisa bir tamimini yaptiktan sonra Halid
Bagdadi'ye mal edilen rabita konulu mektubun giris béliimii harig,
geriye kalaninin tamamini naklederek rabitayr bu sekilde agiklamaya
caligmigtir’>4

18. Jami'ul-Usdl

Ahmed Ziyauddin Giimlshénevi'ye ait olan bu kitabin, aslinda adi bi-
raz uzuncadir. Burada ilk iki kelimesiyle yetinilmistir.

153 Bk. David Dean Commins, Islamic Reform Politics and Social Change in Late
Ottoman Syria

154 Bk Abdulmecid b. Muhammed b. Muhammed el-Khani, Al-Hadaiqul-
Wardiyya Fi Haqaiq'l Ejilld'in-Nagshabandiyya s. 295-297
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Metni Arapga’dir. incelemeye alinan niisha orta boyutlardadir ve 279
+ 4 sayfadan ibarettir. Nerede ve ne zaman basildigi meghuldiir. Fakat
sonundaki takrizlerden birinin altinda 1276 tarihi vardir. Bunun hicri
oldugu kesindir. Giinkii Giimishanevi, miladi 1813-1893 yillar arasinda
yasamistir. Buna gore h. 1276 tarihi, m. 1859'a rastlamaktadir ki
seksen yil yasayan Glimiishanevi'nin, bu eserini 46-47 yaslarindayken
yazdigi anlagilmaktadir.

Denebilir ki bu kitapta, tasavvuf tarihi boyunca islenmis hemen
biitiin konular, 6zetlenerek komprime bir hale getirilmistir. Bu da
yazarin genis ufkunu gostermektedir. Kitabin baslangicinda da ¢ok
zengin bir fihrist vardir. Tasavvufun hemen bitin terimlerini,
tarikatlarin biitiin kurallarini bu fihristte bulmak miimkiindiir. Buna
ragmen ne ilginctir ki bu genis indeksin iginde rabitaya hi¢ yer
verilmemistir. Yazar, sadece sembolik olarak kitabin iginde bir iki
yerde rabitaya dokunmustur.

Bunlardan, «Adéba gelince» diye bagladigi bir bélimde miiridin zikir
disinda, tarikata iligkin giinliikk ibadetleri nasil yapacagini sirayla
anlatirken su ifadeyi kullanmaktadir: «Ondan sonra keza rabita yapar ve
bunu yapmak gok 6nemlidir.»155

Kitabin baska bir yerinde de rabitanin uygulanisina kisaca yer
vermekte, ancak burada rabita sozciigiinii kullanmamaktadir. Yazar bu
kelimeyi, bir seyhe baglanmak isteyen miiridin neler yapacagina
ayirdigi boliimde kullanmigtir. Fakat genelde, Naksibendilerin ¢ok
onem verdigi rabitaya Glmishanevi, bu kitabinda pek agirlik
vermemistir.

19. MesgUliyet Risalesi

Bu kitap, istanbul Universitesi Kiitiiphanesi'nde, 85253 sayi altinda
kayithdir. Yazan Ahmed Said Miiceddidi'dir.

Te'lif ve basim tarihleri meghuldiir. Ancak yazarinin, “Muceddidi*
Unvanini tagiyor olmasi, bu risélenin, -en azindan - Rabbani'den sonra
kaleme alindigini gostermektedir. Hatta, Halid Bajdadi'yi Rabbani'ye
baglamak amaciyla O'na, ayni zamanda «Halid'ul-Bagdadiy'yul
Muceddidi» de denildigi igin, Yazar Ahmed Said'in, Bagdadi'nin
miiridlerinden olmasi ihtimali de vardir.

Miihim olan, bu kitapg¢igin yakin tarihte yazilmis oldugu gergegidir.

155 Giimiishanevi, (H. 1228/M. 1813-H. 1311/M. 1893) Jami’ul-Usil s. 66
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Kitabin miitercimi ise Manisali, Seyh Ali Naili"dir. Arapga olan bu niis-
hanin, esas metninin Farsga olmasi ihtimali biiy{ktiir.

Kitapta rabita ile ilgili agiklama ise soyledir:

«Tarikat 4dabinin ikincisi, murdkabedir. Bu ise, kalbi mesgdliyetlerden
koruyarak, zikirsiz ve miirgide rabita yapmaksizin sadece ilahi kabzi (?!)
beklemektir. Salik kiginin, daima ve her zaman iléhi zat'a kars! kendini
kirmig olarak ve ihtiyag gOstererek ybnelik olmasi gerekir. Ta ki Allah'a yo-
nelmek suretiyle baskalarina ait diisiinceler artik sélik kisiye hiicum etme-
yecek sekilde kalp meleke kazanincaya kadar.»

«Bu ménaya huzur denir ki zikirden amag iste budur.»

«Adabin igiinciisii ise, kamil ve ilmiyle amel eden seyhin sohbetinden is-
tifade etmektir ki ona yénelmek sayesinde, kalp gaflet kirlerinden arinir ve o
kalpte suhdd &leminin g6klerinden dolunaylarin ve hiléllerin nurlari parlar;
Miirid onun huzurunda edebe ridyet ederek ve rizasini isteyerek nurlanir.
Giyabinda ise onun, Allah'a agilan kapi diye inanarak seklini zihninde
canlandirmak suretiyle feyizlenir. iste bu yol, (tarikat ulularinin) dedigi gibi
Allaha ulagtirmak igin en yakin ve en kolay yoldur.»

«Bu yolu, “rébita zikri“ diye adlandirmiglardir.»

20. EI-Qawl'ul-Jemil Fi Beyan'i Sewd’is-Sebil

Bu kitap, Hint alimlerinin iinliilerinden olan ve $ah Weliyyullah-i
Dehlewi olarak bilinen Muhaddis Ahmed b. Abdirrahim’in
eserlerindendir. Ancak hemen vurgulamak gerekir ki bu eser rabita
aleyhinde 6nemli ifadeler icermektedir.

Rabita konusu ile ilgili olarak bu kitabin adi iki 6nemli kaynakta
gecmektedir. Bunlardan biri, Siddiyq b. Hasan Khan’a ait Et-T&j'ul-
Mukellel’dir; Digeri ise Es’ad Sahib’in, Et-T4j'ul-Mukellel’e reddiye olarak
yazdigi Norul-Hidayet'i Wa'l-irfan’dir. (Asagida, bu her iki kaynaktan da
s6z edilecektir.)

Ancak son derece ilgingtir ki, bu kitabin adi, ayni zamanda Igikgi
Naksibendilerce yayinlanan islam Alimleri Ansiklopedisi'nde, yazarin
biyografisi icinde gegmektedir.

Yazar, El-Qawl'ul-Jemil Fi Beyani Sew&'is-Sebil adli bu eserinde
rabitaya siddetle karsi cikmaktadir. Halbuki inamiglarina ters diigen
ibn. Teymiyye gibi sahsiyetleri bile islam alimlerinden saymayan ve bu
ansiklopediye adini iglemeyen Naksibendiler'in, Sah Weliyyullah-i

134




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Dehlewi’den dvgii ile s6z etmeleri, onlarin bu kitabi ya gormediklerini,
ya da okumaya kalkismis olsalar bile icerigini anlayamadiklarini
gostermektedir. Nitekim ayni yazarin obiir eserlerini sayip siralarken,
dogrusu «lkd'ul-Cid» olan ve «Boyun Gerdanligi» anlamina gelen diger
bir kitabinin adini «lkd'ul-Ceyyid» seklinde yanhs yazmiglardir. Kur’an-i
Kerim’in «Tebbet» Siiresi'nde gegtigi lizere «Boyun» anlamina gelen
«Cid» Sozciigiinii -¢ok biiyiik ihtimalle- «glizel ya da hos» demek olan
«Ceyyid» kelimesiyle karigtirmiglardir!

Tabiatiyla bu da Naksibendiler'in, ilim diinyasina ne kadar yabanci
olduklarini kanitlamaktadir.

ilging olan bir nokta da sudur:

Halid Bagdadi’nin, dogumundan 15 yil 6nce 6len Sah Weliyyullah’in,
rabitayi bid’at ve ¢irkinlik olarak nitelemesi, bu meselenin o tarihlerde
Hind Naksileri arasinda yeni yeni ortaya ¢iktigini ve rabita ile ilgili
tartismalarin da ancak o siralarda basladigini kanitlamaktadir. Bu
tarihlerden yaklasik altmig, yetmis yil sonra Hind diyarina sirlarla dolu
bir seyahat yapan Bagdadi, basta Sah Weliyyullah’in torunlari olmak
lizere Hindistan'daki Islam alimlerinin rabitaya karsi nasil alarma
gecmis olduklarini ¢ok iyi bilmesine ragmen, bu meditasyon seklini,
Halidilik olarak revize ettigi tarikatinda onemli bir kural haline
getirmekten gekinmemistir!

21. Et-T&j'ul-Mukellel

Bu eser, yine Hindistan’in iinlii ilim erbabindan Siddiyq b. Hasan
Khan'a aittir. Kitap, islam ilim tarihine damgasini vurmus 543 alimin
kisa biyografisini icermektedir. Miiellif, kendi hayat oykisiinii de
kitabinin sonuna eklemistir.

Irak’in allamesi olarak iin kazanmig olan Mahm(d el-Alds’nin oglu
Khayruddin Nu'man el-Alisi’ye ayirdigi bir boliimde yazar, bu zattan
aldigi bir mektubun metnini nakletmektedir. Mektupta Allsi,
Naksibendi rabitasi hakkinda yazarin kanaatini dgrenmek istemekte,
daha dogrusu, Islam’da rabitanin hiikkmiinii sormaktadir. Siddiyq Khan
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ise, 0zetle: «Rabitanin girkin bir bid’at oldugunu»1%6 vurguladiktan sonra
referans olarak iki kaynak gostermektedir ki bunlardan biri yukarida
s0zii edilen El-Qawl'ul-Jemil Fi Beyan'i Sew&'is-Sebil’dir; oObiirii ise
Muhammed ismail ed-Dehlewi’ye ait olan Es-Siratul-Mustagiym adh
kitaptir.

22. Nir'ul-Hidayet'i Wa'l-irfan

Bu kitabin adi biraz uzuncadir ve tamami: «Nir'ul-Hidyeti Wa'lirfan
Fi Sirrir-Rébita’ti wa't-Tawajjuh’i wa Khatm'il Khuwajegén»'dir. Kitabin
yazari, Halid Bagdad?’nin yegeni Es’ad Sahib’dir.

Sam’da dogan ve 1855-1928 yillari arasinda ayni kentte yasayan
yazar, yukarida sozii edilen kitabini, Siddiyqg Khan'in, et-T&j'ul
Mukellel'de rabitayr «cirkin bid’at» diye nitelemesi iizerine reddiye
olarak kaleme almistir.

Kitabin ilk baglarinda et-T4j'ul Mukelle’den rabitayi elestiren alintilar
yer almaktadir. Yazar, Numan el-Alisi ile Siddiyqg Khan arasindaki
diyalogu kastederek «Bana 6yle geliyor ki gerek soran, gerekse cevap
veren, konuyu anlayamamigtir.»'%" diye s6ze baglamaktadir.

Es'ad Sahib, bu reddiyede epeyce duygusal ifadeler kullanmakta,
rabitanin mesrulugu konusunda, arada bir goklere gikardigi amcasi
Halid Bagdadi’nin ve halifelerinin sozlerini delil gostermektedir. 92
sayfadan ibaret olan kitabinin sonundaki su so6zleri dikkat ¢ekicidir:

«Bu bapta, su kadar ibare ile artik yetinmig olalim. Giinkii insafli ve
basarili insana bir isaret bile yeter; ama aptal insana Tevrat’la Incil’i
bile okusan ona yine de bir yarari olmaz!»

Es'ad Sahib'in, bu sozleri yazarken ne kadar sikintili oldugu
anlasiimaktadir. Kusku yok ki kavgada yenik dismis insanin kendini
savunmaya calismasi pek de hiiziinlii olur. ilgingtir, Tiirkiye Naksibendileri
Es’ad Sahib'in kitaplarina karsi hig de ragbetli degillerdir. Ozellikle O’'nun
bu kitabi 1998 yilina kadar Tirkiye'de higbir Kitliphdnede bulunmamakta

156 Bx. Siddiyg b. Hasan b. Lutfillah el-Hiiseyni el-Buhari el-Qonji, et-Tjul-
Mukellel Min Jawahiri Meathir'it-Tiraz'il-Akhir'i wa'l-Awwal; Maktaba'tu Dar'is-Selam,
Riyad-1995 s, 519-522.

157 Narul-Hidayet' wa'l-irfan, Kahire- h. 1311 s. 4
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idi.’%8 Tabiatiyla bu nokta dikkat gekicidir. Oyle gériiniiyor ki Naksibendt
cemaatlerini yonlendiren gdlge adamlar ve odaklar, bazi nedenlerle —bu
kisinin Glimiinden su kadar yil sonra bile- adinin 6n plana ¢ikmasini
istememektedirler!

23. Es-Sirat’ul-Mustaqiym

Bu kitabin yazari, Hindistan'da 1831 yilinda Ingilizlere kars! girisilen
Balakut Savas! sirasinda sehit dlisen, bu nedenle Muhammed Ismail es-
Sehid olarak tnlenen Hintli bir alim’dir.

Muhammed ismail, Sah Weliyyullah-1 Dehlewinin torunu ve Seyh
Abdulgani'nin ogludur.

Siddiyq Khan'in, et-T&j'ul-Mukellel’de naklettigi alintilara gore bu zat,
Farsga kaleme aldigi Es-Sirat'ul-Mustagiym adli eserinde Naksibendi
rabitasini kesin bir ifade ile sirk olarak nitelemektedir.

24, Tenwir'ul-Qulab Fi Muameleti Allam'il-Guyib

Biiyiik bolimi, Safii Mezhebi'ne ait 6zet bir fikih kitabidir. Metni
Arapga'dir. Kitabin sonunda tasavvufa ait bir kisim vardir. Incelemeye
alinan niisha, H.1384 yilinda Misir'da basilmigtir.

Yazari, Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili adinda bir Irakhdir.
Suleymaniye'ye Yakin Tawila halkindan Seyh Osman Sirdcuddin'in oglu
Seyh Omer 'den mezun oldugunu ileri siirmektedir.

Kitabin 517. sayfasinda rabitadan s6z etmektedir.
25. Meqasid'ut-Talibiyn

Kitap 401 sayfadan ibarettir. Asli Osmanlica olup bir Naksibendi
tarafindan sadelestirilerek Latin harfleriyle Istanbul'da bir yayinevi
tarafindan yeniden bastiriimigtir.

Yazari, Mehmed Raif'tir. Kitabin 1888 yilinda kaleme alindigi kaydedil-
mektedir.

) 158 By kitabin fotokopiden ibaret bir niishasi ilk kez, israil-Hayfa Universitesi
Ogretim (yelerinden Prof. Dr. Butrus Abu-Manneh tarafindan 03 Agustos 1998 gunii
Tirkiye Diyanet Vakfi Baglarbasi Kiitliph&nesine hediye edilmistir.
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134-138 sayfalarinda rabitaya yer verilmis ve -sézde- Kitab, siinnet
ve kiyasla kanitlanmaya galisilmistir.

26. Risale-i Es’adiyye

Taha el-Hariri’nin1%? halifesi olan Erbilli Es'ad tarafindan kaleme alin-
mis, kismen Arapga, kismen de Tiirkge 30 sayfadan ibaret bir risaledir.

On birinci fashini rabitaya ayiran yazar, bu konuda sunlari
kaydetmektedir:

«Tarikat-1 Aliyye-i Nakgibendiyye'nin, Siddiyk-1 Ekber Hazretlerinden
simdiye dedin yetigtirmig oldugu yiz binlerce evliydnin, viicid-i miibérekleri
tarikat-1 mezkdre'nin hak ve hakikat olduguna bir delil-i celi ve biirhdn-i va-
cib'iit-teselli iken, rabita hakkinda mesmd'um olan bazi sibiihat' def' ve
izélesine medér olmak (izere vérid-i hatir olan bazi edille-i akliyye ve
nakliyyeyi beyén ve ityan eyledim.»

Dikkat edilirse Erbilli de digerlerinden, ne kafa yapisi, ne de iisl{ibu
bakimindan farkhdir. Giinkii bu fasla baglarken daha ilk sézlerinde
«mesmi'um olan bazi slbihat' def...», diye bir ifade kullanmakta, yani
kulagima gelen bazi siipheleri ortadan kaldirmak igin kaleme sarildim,
demek istemektedir.

Demek ki Erbili Es'ad da, aynen kendinden donceki yolun yolcular
gibi, rabitaya tepki gosteren Miisliimanlan karsisinda bulmus, ancak O
da digerleri gibi Tevbe Sdresi'nin 119. ayet-i kerimesini kanit olarak
ileri siirmekten bagka bir sey yapamamigtir. Bu ayet-i kerimenin
rabitaya delil gosterilmesi ise Naksi rihanilerinin islam'a ne mesafede
olduklarini agikga gostermektedir!

Muhammed Es'ad Eribili, yakin tarihte istanbul'da faaliyet gosteren
Naksibendi seyhlerinden Mahmud Sami Ramazanoglu'nun seyhidir.
Yazdigi bir eseri yiiziinden II. Abdilhamid tarafindan memleketine siir-
giin gonderildi. On yil siirgiinden sonra tekrar istanbul'a déndii.
1914'de kurulan Meclis-i Mesayih'e tiye oldu. Sonra bu meclise bagkan
segildi. Ancak 1915'de bu gdrevden ayrild.

Tekkeler kapatilinca Erbil'deki arazilerini satarak bu parayla istanbul
Erenkdy'de bir kosk satin aldi ve buraya yerlesti.

159 Taha el-Hariri, Taha-i Hakkarinin halifesidir.
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1931'de diizenlenen Menemen komplosu iizerine tutuklanarak
Menemen'e goénderildi. Bu sirada (komplo programina gére) has-
talandigi gerekgesiyle Manisa Askeri Hastanesine yatinldi ve
soylentilere gore orada istihbarat servisi tarafindan ortadan kaldirildi.

27. Riséle-i Bahéiyye Tarikat-1 Naksibendiyye Prensipleri

Ali Kadri adlh bir sahis tarafindan yazilan bu kitabin 54-56.
sayfalarinda rabitaya genis yer verilmistir.

Kitaptaki ilging sdzlerden olusan birkag satir aynen soyledir:

«Heniiz intisab eden bir sélik ile Allah arasinda perde vardir. Bu
perde, sélikin dogrudan yiice Allah’tan Feyiz almasina engel teskil
eder. Bu perdenin aradan kalkmasi igin yiice Allah ile perdesiz birlikte
olan ve O’nun dostluguna ermis bulunan kdmil bir miirsidin araciligina
ihtiyag vardir.»160

Bu ifadeler, Naksibendilik doktrininde, Allah ile kul arasinda mutlaka
bir aracinin bulunmasi inancini ¢ok agik bir bigimde ortaya
koymaktadir. Rabita ise, bu tarikata giren her insani araciya kayitsiz
sartsiz baglamak i¢in uygulanan miithis bir sartlandirma sistemidir.
Dolayisiyla her bakimdan islém’lq catigma halinde olan
Naksibendilikteki rabita uygulamasi, Islam’daki (kulun dogrudan
Allah’a baglanmasi) ana prensibini kokiinden yikmaya yonelik bir
sistemdir!

28. Tasavvufi Ahlak

~Mehmed Zahid Kotku tarafindan bu baglhk altinda yazilmis ve
Istanbul'da bir yayinevi tarafindan basilmig olan bir seri kitabin adidir.
Metni Tiirkge’dir ancak agdali bir dil kullanilmigtir.

Bu serinin 2. cildinin, 271-275 sayfalarinda rabita konusu islenmistir.

29. Tasavvuf ve Tarikatlarla ilgili Fetvalar

160_ Ajj Kadri, Risale-i Bahaiyye s. 133, Pamuk yy. Istanbul-1994
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Kitabin asil adi, FETAVA-YI OMERiYYE'dir. Yazar, Omer Ziyauddin
Dagistani'dir.161

Kitabin metni Osmanlicadir. Buna ragmen kapak iizerinde Yard. Dog
Dr. irfan Giindiiz ile Yard. Dog Dr. Yakup Cicek igin, (sadelestirenler)
tabiri yerine, «gevirenler» denilmis, bu suretle kitap metninin, sanki
Arapga oldugu izlenimi uyandiriimigtir. Tekrarlanan baskisinda da
boyle yapimis olmasi, bunun bir yanilgi olmadigi ihtimalini
guclendirmektedir.

istanbul'da bir yayinevi tarafindan, bir baskisi 1986 yilinda
yayinlanan bu kitabin, diger baskisi lizerinde agik bir tarihe
rastlanmamistir.

Yazarin oglu tarafindan “Sunus* baglhgi altinda:

«Rahmetli babam Dagjistanli Seyh Omer Ziyaeddin Efendi Hazretlerinin
Fetava-i Omeriyye isimli te'lif eseri, Islam Tasavvufunun gok énemli mesele-
lerini ihtiva etmektedir.» denildigi bu, soru-cevap seklinde kaleme alin-
mis olan -sézde tasavvuf ve tarikatlarla ilgili- kitapta, tarikatla hig ilgisi
bulunmayan enteresan soru ve cevaplar da vardir.

Ornegin, bunlardan biri soyledir:

«SORU:

«Hz. Muéviye Radiyallah'u anh'e la'net etmek caiz midir ?
«CEVAP:

«Caiz dedildir. - Fetdva-y1 Behce»

192 sayfadan ibaret olan bu kitabin, 148-170 sayfalarinda rabitaya
genis yer verilmistir.

30. Sah-1 Naksibend

Bu kitapgik, A. Faruk M. takma adl bir asker emeklisi tarafindan ya-
zilmis ve istanbul'da bir yayinevi tarafindan 1970 yilinda basiimistir.
48.-55. sayfalarinda rabitadan, tarikatin bir ayrintisi olarak so6z
etmektedir.

161, Gmer Ziya Dagistani'(H. 1266/M. 1849-H. 1339/M. 1921): Giimiighanevi'nin
haleflerindendir.
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31. Tasavvufi Adab

Kitap 288 sayfadan ibarettir. 1982 yilinda bir Naksibendi tarafindan
yazilmigtir. Son yillarda yasanan gelismeler ve halkin bilinglenmesi
sonucu yipranip dagilmig, «<Dogulu» bir seyh ailesinin enkazini yeniden
toparlama hasretiyle kaleme alindigi anlagiimaktadir.

Kitabin 216.-233. sayfalarinda rabitaya uzunca yer verilmistir.

32. GUMUSHANEVI AHMED ZiYAUDDIN

Hayg\tl-EserIeri-Tarikat Anlayisi ve HAL|D|YYE
TARIKAT 12

Bir ilahiyatgi tarafindan kaleme alinmis ve istanbul'da 1984 yilinda ya-
yinlanmigtir.

336 sayfadan ibaret olan bu kitabin metni Tiirkge’dir.
Gumughanevi'nin hayatini ve tarikat anlayigini konu edinen bu kitabin
274-278. sayfalarinda rabitaya yer verilmistir.

33. Ruh'ul-Furkan

Latin harfleriyle yazilmig bir tefsirdir. istanbul-Carsamba'da faaliyet
gosteren gelenekgi bir Naksibendi seyhi ile alti miiridi tarafindan
hazirlanmistir.

Naksi cemaatleri arasinda Ortagag Tiirkistan mistisizmine en fazla
bagh olan ve 6zden gok sekle onem veren bu grubun, Kur'an'i tefsir
ederken Latin harflerini se¢gmesi bir bakima sasirticidir. Ancak bunun
zorlayici nedenleri de yok degildir. Ciinkii dil olarak Arapca
kullaniimasi halinde, Tiirkiye'de hemen hi¢ okuyucu bulamamak gibi
bir endise vardir; iistelik tefsiri hazirlayan ekip de Arapga
bilmemektedir. Dil olarak Tiirkge'nin Arap harfleriyle kullaniimasina
(vani kitabin Osmanlica hazirlanmasina) ise hem yasalar imkan
vermemekte, hem de son derece az sayidaki okuyucuya ancak hitap

162 Kitabin adi aynen boyle yazilmistir. Bu nedenle alinti olarak kitapta da oldugu
gibi kullaniimigtir.
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edebilmektedir. Bu noktalar diisiiniiliirse, Tiirkiye’deki karmasa
ortaminda karsilagilan ¢ok yonlii engellerin bu kapali cammaati bir kat
daha sikintiya soktugu anlagiimaktadir. Onun icin so6zii edilen kitap,
hem hurafeci anlayigin etkisi, hem de mevcut sartlarin baskisi altinda
celigkilerle dolu igerigi kadar teknik bakimdan da kusurlu olarak
ortaya ¢cikmistir.

Kitabin ikinci cildinin, 45. sayfasinda Bakara Sresi'nin 152. ayet-i
kerimesi yorumlanirken agilan zikir bahsi ilgisiyle nihayet 64. sayfadan
itibaren rabita hakkinda birtakim ilging anlatimlara yer verilmigtir.163

Konu 93. sayfaya kadar uzatilarak Kur'an'a ve islam'a yabanci olan
bu kavram, olaganiistii bir degerlendirme ile on plana gikariimis,
bununla birlikte akademik te'lif kurallarina hemen hi¢ uyulmamis,
kitapta adi gegen kaynaklarin hig biri hakkinda, yer, cilt ve sayfa gibi
referanslar gosterilmemistir.164

34. Mezhepler ve Tarikatlar Ansiklopedisi

Prof. Dr. Ethem Ruhi Fijlali baskanliginda bir ekip tarafindan
hazirlanarak 1987 yilinda yayinlanan bu ansiklopedide biiyiik ihtimalle
yukaridaki kaynaklara dayanilarak rabita hakkinda su bilgiler
kaydedilmektedir:

«Rabita: »

163, Bk, BOLUM - I. Naksibendilerin, Rabitaya iliskin Delilleri.

164 gy kitapla bayk bir fitnenin kériklenmeye calisildigini sdylemek mimkindur.
Glnki eskiden beri rabita meselesi gizli ve ¢ok dar bir gevre iginde islenirdi. Muslimanlar
bu meseleden pek haberdar olamazlardi. Zaman zaman desifre olup tekkelerin disinda
glindeme gelse de konu iizerindeki tartismalar gok sinirli cereyan ederdi. Giinki rabitaya
karsi cikanlar, (Bu gizli meseleden haberi olmayan) tarikatin disindaki kimseler degil,
bilakis bu itirazcilar, genellikle igyiiziini bilmedikleri icin daha ari birer Misliman olmak
amaclyla tarikata baglanmak isteyen, ancak islam inang sistemini iyi bildikleri igin tarikatin
sifreleri ¢ozildikge uyanan miirid adaylari arasindan gikardi. Ne var ki son zamanlarda
laik egemen azinlik, Mslimanlara karsi glgli kalabilmek icin tarikat gevreleriyle
uzlagmaci bir tutum izlemeye baglayinca bu gevreler de cesaretlenerek simdiye kadar ok
gizli yaptiklari rabitayr yavas yavas ortaya gikarmayi goze aldilar. Aslinda bu kisiler
toplumu serbetlemek ve etrafi tirkitmeden Muislimanlara karsl bagisikiik kazanmak igin
sanki bir sinama ile bu streci baglatmis bulunuyorlar.

Fakat sunu 6nemle belirtmek gerekir ki onlar, izledikleri bu tutumlariyla
ve Kur'ani degerler {izerinde istedikleri yorumu yapma imkanini bulmakla Islam'a, laik-
materyalist topluluklardan daha gok buyuk darbeler indireceklerdir!
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«Ozellikle Naksibendilik tarikatinin gelistirdigi bir anlayisa gére miigkiilleri
halleden Allah'in sirndir. Hayatin nege ve lezzeti onunla tadilir. Rébita
viicut gemisinin diimeni gibidir; Rabitasiz hayat yolculugu stirekli bir ¢alkan-
tidan ibarettir. Kusur ve eksiklikler rébita ile diizeltilir.

«Miirid, seyhine rébita yapmakla Gergekte Allah'a ulasmak istemektedir.
Cinki O'na Allah'l tanitan ve sevdiren odur. Seyriisiilikiinii tamamlayan
kisi mdrsidine olan saygisi devam etmekle beraber artik ona rébita
yapmaz.»

«Seyhi severek hatirlamaya rabita-i muhabbet, kendisini seyh seklinde
hayal etmeye ise rabita-i telebbiis adi verilir.»165

35. Ariflerin GUl Bahgesi
Bu da melamilere ait, son zamanlarda yayinlanmis bir kitaptir.

izmir'de 1993 yilinda bastinlmistir. Hasan Ozlem adinda birine ait mis-
tik konulu sohbetleri icermektedir. Tamami, 388 sayfadir. Nahit
Sertdemir adinda bir sahis tarafindan derlenmistir.

«Yasadigimiz Ortam ve Gergek Meldmet» baghgi altindaki boliimde ra-
bita hakkinda su ifadelere yer verilmektedir:

«Miirgidler, insanlari kendilerine baglamazlar, kendilerine beyat ettir-
mezler. Rébita Allah'adir, miirside dedil.»166

Bu ifade, Omer Ziyaiiddin Dagistani'nin, (Fetvélar adl kitabinin
160'inc1 sayfasinda) bir soruyu cevaplandirirken sarf ettigi sozleri
tamamen yalanlamaktadir. Adlan gegen iki Siinni () tarikat arasindaki
bu geligki, adeta her ikisinin de islam'a uzakligini kanitlayan ve her iki
tarikata da ait olan ikinci bir geligkidir.

36. Tam iimihal (Seadeti Ebediyye)

Bu kitabin yazari, halen hayatta olan Kimyager Albay, Hiseyn Hilmi
Isik’tir.

165, Metinde sbzii edilen ansiklopedi, s. 165

166, Hasan Ozlem, Ariflerin Gill Bahgesi s. 26
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Kitabin incelemeye alinan niishasi, istanbul-1999 tarihli, 79’uncu
baskisindandir. Bu garpici rakam, yayincilik tarihinde rekor sayilir ve
iki gergekten birine igaret edebilir.

Birinicisi, -eger bu rakam dogruyu yansitiyorsa- Tiirkiye toplumunun
nasil mistiklestigini ve bu lilkede mitolojinin, Islam’la nasil yer
degistirdigini gostermektedir.

ikincisi ise, kitabin bu kadar gok baski yaptigini gosterererk,
diinyadaki islami uyamisa karsi naksibendi kiimelerine moral
vermektir; yani propaganda amachdir. Ciinkii tarikatgilikta, mistik
akimin giiciinii ve etkisini siirdiirmeye 6nem vermek kadar, (biiyiik
kismi kuru kalabaliktan ibaret olsa bile) miirid sayisini ¢ogaltmaya
caligmak da geleneksel ve koklii stratejilerdendir! Tarikatgilikta muhit
genisletmek igin hemen her tiirlii propaganda sekline bas vurulur.
Tarikatgilik, bu konuda politikaciliktan daha ileridir.

Sozii edilen kitap, burada kolayca anlatilamayacak kadar ilgingtir. Bu
kitabin alt1 yerinde rabitadan epeyce so6z edilmistir. Konunun yer aldigi
sayfa numaralari ise soyledir: 457, 904, 921, 922, 1050, 1056.

Yukarida adlan gegen kitap ve kitapgiklardan baska, (Ornegin Zahid
el-Kewseri’ye ait irgam’ul-Merid'67, Muhammed Ihsan Oguz'un
Mektuplari'®® ve Dr. Hasan Akay'in hazirladigi isLAMi TERIMLER $OZLUGU
gibi) cesitli yazi, liigat ve ansiklopedilerde de rabitadan az ¢ok soz
edilmistir. Ancak bunlar da digerleri gibi son yillarin Uriinleridir. Yani
rabitanin, bilindigi tarihten daha eski bir mesele oldugunu kanitlayan
belgeler degildirler.

C) Rabitaya Karsl Yazilmis Makaleler,
ya da Muteferrik Ifadeler

167, Yazar, kitabinin 65 inci Sayfasinda bir nebze rabitadan s6z etmekte ve konu
ile ilgili olarak bazi kaynaklarin adini da vermektedir. Bu risale, EI-Khan7'nin, el-Bahja'tus-
Seniyye adli kitabr ile birlikte Modernist Naksibendiler tarafindan bir cilt iginde
yayinlanmistir.

168 Bk. Muhammed ihsan Oguz, Mektuplar 1./96, 98: 11./126, 128. isam-297.7.

OGU.M. 49180
144




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Daha dnce de isaret edildigi gibi rabita, cok yakin gegmiste islenen
bir konu oldugu ve son donemin Naksibendiligi ile sinirh kaldigi igin
Islam alimlerinin dikkatini gekmemisgtir.

Ayrica islam Diinyasi'nda asirlardir yasanan perisanlik ve gokiis,
ozellikle XIX. yiizyilda en derin kertesini bulduktan sonra rabita ve
benzeri sapkin inaniglar daha fazla yayilma imkanini bulmus, buna
kargin Miisliimanlardaki arastirma ruhu da tam anlamiyla sondiigii
icindir ki bu donemde zindeligini yitirmis olan ilim gevreleri, bunun
pek farkina varamamigtir. Keza, Miisliimanlara onciiliik eden onemli
misyona sahip sahsiyetler, islam'l bir biitiin olarak hedef alan gok
daha tehlikeli ve acil sorunlarin yaninda ikinci planda kalan, sinsi ve
hissedilmez rabita gibi yabanci sizintilara kargi ugras verecek yeterli
zamani ve uygun ortami bulamamiglardir.

Her seye ragmen ¢ok genis anlamda olmasa bile, bazi kimseler
rabitayr sorgulamiglardir. Birtakim kisa agiklamalarla ve tek tiik
makalelerle sinirh kalsa bile rabitayi ele almig, onu tartigmig
bulunanlarin varligini biliyoruz. Ne var ki bu kimseler, Naksibendilerin
siddetli saldirilarina ugradiklan icin yazip gizdiklerinin hemen tamami
imha edilmisg, bize ancak bunlarin ¢ok azi intikal edebilmistir.

Ornegin bunlardan biri, rabita aleyhinde yazdig: bir risaleden dolay
(en az 1874'den 6nce) Edirne'de miiftii olan Mehmed Fevzi adinda bir
adamin diline diigmiis ve yazdigi risdle biiyiik ihtimalle imha
edilmistir. Bu kitapciktan geriye kalan ii¢ bes ciimleyi ise ancak
Mehmed Fevzi'nin O'na karsi yazdigi reddiye'nin iginde bulabiliyoruz.

Adi gecen miiftii Mehmed Fevzi'ye ait Ayn'ul-Haqiyqa adh risélede ya-
zarin nakledilen bu birkag climlesi goyledir:

«Ey birader! tarikat ve hakikat ve marifet dahl olunmaz. Bu fakirin dahl
eyledigi: tarikatin menge-i Feyzi addolunan ve “Rabita-i Serife* tesmiye kili-
nan “Halet-i pat-i gerif* demek ve seytani ve seriin hilafi ve sirk makalesi bir
keyfiyettir. »

«Ve seytani oldugunun aldmet-i akliyyesi, iblis Aleyh'il-La'ne'yi seyhin
yerine rabita eylese, seyhe rabitada hasil olan keyfiyet, lain'e rabitada hasil
olmaktadir.»

«Eger sen, rabita hakkinda: “Halid Efendi'nin vesairlerinin riséleleri ve ce-
vaz! hakkinda delilleri vardir.“ dersen, onlarin her birisi miitilaa olunup
“Ewhen’'u min beyt'il-Ankeb(t* olduguna ittila’ olunmugtur.»
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«Ve bu rabitanin viicddunu bulmak igin kiit(ib-i tefasir ve ehadis ve kiitiib-
i sofiyye miitélaa ve teftis olunmugtur. Bir perde seriatta viicidunu mdfid bir
sey bulunmamigtir. Belki miiteahhiriynden cehele-i sofiyyenin ihdas eyledigi
tevhide miinafi, dinde bir fitne-i aziymediir.»169

Bundan bagka iki tane de kisa yazi vardir.

_ Biri, Mehmed Durmus tarafindan Tirkge kaleme alinmig ve Turkiye'de
lktibas Dergisi'nin Haziran-1991 sayisinda yayinlanmistir.

Bu makalede rabita, Kur'an élgiileri i¢inde elestirilmektedir.

ikincisi ise Erciment Ozkan tarafindan yine Tiirkge yazilmis olan
“Tasavvuf ve Islam* adli kitabin kisa bir boliimiinii olugturmaktadir. 379
sayfadan ibaret olan bu kitap, Tiirkiye'de 1993 yilinda yayinlanmigtir.

Mehmed Zahid Kotku tarafindan sadelestirilen Riséle-i Halidiyye'nin,
‘Rébita Edebi* béliimii bu kitaba aktarilarak elestirisi yapilmigtir. Bu
tenkid, kitabin 79'uncu sayfasinda yer almaktadir.

Miisliimanlarin yasadigi diger iilkelerde Naksibendilik taninmadigi
icin tabiatiyla rabita, hemen hi¢ kimsenin dikkatini ¢ekmemis,
dolayisiyla rabita aleyhinde -Tiirkiye disinda- herhangi bir tepkiye
rastlanmamigtir. Bu da rabitanin, hatta tasavvuf ve tarikat
kavramlarinin, Tiirklerin bir béliimiinden baska diinya Miisliimanlarini
hi¢ ilgilendirmedigini, binaenaleyh tarikat adi altinda varlik gosteren

169, Cok agdal olan bu sozleri -anlagilabilmesi icin- guncel dille su sekilde
sadelestirebiliriz:

«Ey kardeg! Tarikat, hakikat ve marifete karisiimaz. Benim
miidahale etmek istedigim: Tarikat i¢cin nur kaynagi sayilan ve «Rébita-i Serife» diye
adlandirilan «Miibdrek Put» anlamindaki seytani durum ve Yiice Seriata aykiri
diisen sirk séziinden ibarettir.»

«Bunun, seytan isi olduguna iliskin akilc1 kamiti sudur: Eger Kisi,
seyh yerine (onun sekline girebilecek olan) lanetlenmis seytana rabita yapacak
olursa, bu rébita, seyhin kendisine degil, seytana yapilmig olacaktir.»

«Yok eger dersen ki: Rabitanin megrilugu hakkinda Halid
Efendi'nin ve birgok kimsenin kitaplari ve delilleri vardir; Ben de derim ki: Onlarin
hepsi, tarafimdan gézden gegirilmis, olup, ériimcek agindan ¢ok daha gevsek (zayif
ve 6nemsiz) olduklari anlasiimigtir.»

«Ayrica bu rabita denen seyin varligini bulmak igin tefsir, hadis ve
tasavvuf kitaplari, tarafimdan kolagan edilmis ve incelenmistir.»

«Ancak seriatta buna iliskin en ufak bir sey bulunmamistir. Bilakis
réabita son zamanlarin cahil sofileri tarafindan uydurulmus tevhide aykin ve dinde
biiyiik bir fitnedir.»
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orgiitlerin ve bunlara ait doktrinlerin, toren ve ayinlerin, islam'a ya-
banci seyler oldugunu agikca kanitlamaktadir.170

*kk

Rahaniler ve Rabita

¢ Hiyerarsik zincir icindeki Naksi rhanileri arasinda kimler
rabitadan sz etmistir.

Naksibendiler, ta Hz. Peygamber (s)'den baglamak iizere sayilari
otuzu gegen «azizler»'in -sézde- birbirlerine devretmesiyle bu tarikatin
giniimiize kadar geldigine inanmakta ve bunlan «sadat» (yani
pirlerimiz, efendilerimiz) diye anmaktadirlar. Onlarin meydana getirdigi
bu hiyerarsik zincire de «Silsile-i S&dat» ismini vermektedirler. Ayrica
Naksiler arasinda bu zincire, «silsile'tuz-zeheb» (yani altin gerdanlik) da
denir.

Buna gore «Silsile-i Sadat»: Naksibendi Tarikati'nda en son seyhi,
sozde  -yukariya dogru- Hz. Peygamber (s)'e kadar baglayan
rdhanilerin sira ile adlarinin olusturdugu isimler zinciridir.1!

Naksibendiler tarafindan ileri siiriildiigiine gore bu zincirdeki isimler-
den her biri, bir oncekinden mezun olmus ve makamina gegerek,
miirgid sifatiyla onun yerini doldurmustur. Buna bagh olarak -yine
onlara gére - her seyh, kendi doneminde Hz. peygamber (s)'i temsil
eden bir titre sahiptir. Biraz sonra biyografileri i¢cinde goriilecegi iizere
keramet ve fazilet diye onlara Naksibendiler tarafindan mal edilen
inanilmaz mitolojik hikayeler ise son derece ilgingtir.

Menkabe'72 denen bu hikéyeler, miiridleri son derece etkilemekte,
onlari costurup kendilerinden gegirmektedir. Bu nedenledir ki her

170 Bk. BOLUM - II. Rahaniler ve Rébita (Halid Bagdédi)

171, Naksibendiler tarafindan «Silsile-i Sadét» diye adlandirilan «tarikat rihéni-
leri»'ne ait listenin ve bu listeye iliskin rivayet ve iddialarin bilimsel hi¢ bir degeri yoktur.
Yakin gegmisin aydin Naksibendi seyhlerinden Kasim Kufrali (Kiifrévi), sdz konusu
listedeki sahislar arasinda kurulan baglanti hakkinda aynen sunlari sdylemektedir:

«Sifiler arasinda gériilen en eski isnad (silsile) Ca'far El-Huldi (Ol.
348)'nin isnadidir. (Al-Fihrist. S. 183)» Bk. Kasim Kufral, Naksibendiligin Kurulus ve
Yayilisi S. 21 Dipnot: Ttrkiyat Enstitlisti No. 337.

172 Bk, Dipnot: 83
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Naksibendi seyhi, kendinden sonra yerine oturacak olan
«seccadenisiny'i'”™ mezun ettigi zaman ona, mahrem bir sekilde
yaklasik olarak su o6giitlerde bulunmaktadir:

«Bak molla efendi oglum! Sen artik bu cemaatin miirsidi olacaksin.
Ama unutma ki, miirid toplulugunun g¢ogu, cahil oldugu igin ayet ve
hadisten (yani Allah'in ve Elgisi'nin sézlerinden) bir sey anlamazlar.
Bu sebeple de yanhs yorumlar yapabilir ve tarikattan kopabilirler.
Onun igin miiridlere dyet ve hadis aciklamalan yerine daima
miirsidlerimizin menkabelerini, kerdmet ve faziletlerini anlatarak onlari
egitmeye c¢alis. Bu siretle ancak onlarin tarikata karsi sevk ve
cogkularini artirabilirsin...»

Bu yollu 6giitlerin, gergekten iyi niyetlerle yapiliyor olabilecegi
ihtimali yok degildir. Sebebine gelince cokiintii icindeki Miisliiman
toplumlarin  tabani  biiyiikk oranda egitimsizdir.  Gergekleri,
anlayamayacaklan bir berraklik iginde agiklayip, hidayetten ¢ok onlari
sonu dalalet olan cesitli kuskular icine siiriiklemektense, (tarikat
seyhlerinin huréfelerinden degil) ornek islam alimlerinin, yiice
Kur'an'dan ilham alarak yasadiklan iistiin ahlak ve faziletlerden soz
etmek suretiyle topluluklan egitmeye calismanin faydalari elbette ki
inkar edilemez.

*kk

Naksibendilerin «Silsile-i Sadati»

«Silsile-i Sadat» terkibi igindeki «Sadat» kelimesine gelince bu
sozciik, Arapga'dir ve efendi anlamina gelen «Seyyid» sdzeiigiiniin
¢oguludur.

Naksibendiler bu zinciri, (her nedense) Hz. Ebubekr (ra) ile baslatirlar
ve O'nu birinci halka sayarlar. Bu silsilede, Hz. Peygamber (s)'den Halid
Bagdadi'ye kadar indirilenlerin, yukarnidan asagiya dogru sirayla (ve
Ozet bilgilerle birlikte) adlar soyledir:

173, Seccadenisin: Yalin anlami, seccadeye oturan demektir. Tarikatta, seyhin
mezun ettigi ve bulunmadigi zaman kendisini temsil etmekle yetkilendirdigi, halife
méanasinda kullanilir. Bu terim, yalnizca Tirk tasavvufunda vardir. Ornedin Naksibendi
Kiirtler, «postnigin» ve «seccadenigin» gibi terimleri ne bilir, ne de kullanirlar. Bu da
tarikatgilarin bir bagka geliskisidir!
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Yukaridan
Asaglya
Sira No.

10.

1.

12.

13.

14.

15.

Asagidan
Yukariya
Sira No.

29.

28.

27.

26.

25.

24

23.

22,

21,

20.

19.

18.

17.

16.

18.

Naksibendilerin “Sadat* (yani efendilerimiz) dedigi
sahislarin adlari, nereli olduklari, dogum ve 6liim ta-
rihleri.

Ebubekr es-Siddiyk (Siddiyq), HICAZ- MADINE ; H. 13/m. 634

Selman’ul-Farisi, iRAN-ISFAHAN ; M. 656

Kasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq, HICAZ-MADINE ;
H. 31/m. 653-h.106/m. 721.

El-imam Ca'fer'us-Sadik, HICAZ-MADINE ; H. 83/m. 702-
h.148/m. 765

Ebu Yezid (Bayezid) Tayfur b. isa b. Adem b. Ser(isan el-
Bestami, IRAN-BISTAM. H. 188/803-H. 261/M. 874.

Eb’ul-Hasan Ali b. Ebi Ja'far'il- Kharagani, iRAN-BESTAM.
Dog. ?-H. 425/m. 1034.

Ebu Aliy'yil-Fadl b. Muhammed'it-T(si el-Farmedi, iRAN-TUS
; Dog. ?-H. 478/m. 1085.

Ebu Ya'k(b Yusuf-i Hemedani, iRAN-HEMEDAN ; H. 440/m.
1048-h. 535/m. 1140.

Abdulkhaliq el-Gonjduwani b. Abdiljiemil, TURKISTAN-
BUHARA ; Dog. ?-H. 575/m. 1179.

Avif er-Riwegeri, TURKISTAN-BUHARA.Dog. ?-H. 606/m. 1209.

Mahmid'ul-Injirfagnewi, TURKISTAN-BUHARA. Dog. ? - H.
715/m. 1315.

Aliy'yur-Ramiteni (Khuwaje-i Azizan), TURKISTAN-BUHARA.
Dog. ?-H. 721 veya 728/m. 1328.

Muhammed Baba Semmési, TURKISTAN-BUHARA. Dog. ?-H.
755/m. 1354.

Emir kulal b. Hamza, TURKISTAN-BUHARA. Dog.?-H. 772/m.
1370.

Bahduddin Muhammed'ul-Buharf ($ah-1 Naksibend),
TURKISTAN-BUHARA. H. 718/m. 1318-h. 791/m. 1389.
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16. 14.
17. 13.
18. 12.
19. 1.
20. 10.
21. 9.
22, 8.
23. 1.
24, 6.
25. 5.
26. 4,
27. 3.
28. 2.
29. 1.
Halid Bagdadi,

Muhammed Aléuddin’ul-Attar'ul-Buhariyyul-Khuwarizmi,
TURKISTAN-BUHARA. Dog.?-H. 802/m. 1400.

Ya'qUb-i Garkhi, AFGANISTAN-GAZNE. Dog. ?-H. 851/m. 1447.

Nasiruddin Ubeydullah’ul-Ahrar b. Mahmdd b. Sihabiddin es-
Semerkandi, TURKISTAN SEMERKAND. Dog. ?-H. 895/m. 1490.

El-Qéadly Muhammed Zahid'ul Bedakhshi, TURKISTAN-
SEMERKAND. Dog. ?-H. 936/m. 1529.

Derwis Muhammed'us-Semerkandi, TURKISTAN-
SEMERKAND. (Dog. ?-Ol. H. 936/m. 1529.

Muhammed'ul-Khuwajegiy'yul-Emkenegt, TURKISTAN-
BUHARA ; H. 918/m. 1512-H. 1008/m. 1599

Muhammed Baqy-Billah, AFGANISTAN-KABIL. H.971/m.
1563-h.1012/m. 1603.

Ahmed'ul-Far(iqiy'yus-Serhendr (imam-1 Rabbani),
HINDISTAN-SERHEND. H. 971, Serhend/m. 1563-h. 1034,
Serhend/m. 1624.

Muhammed'ul-Ma’'stm’ul-Far{iqty, HINDISTAN-CIHANABAD.
H. 1007/m. 1599-h. 1079/m. 1668.

Muhammed Seyfuddin el-Far(iqy, HINDISTAN-SERHEND. H.
1049/m. 1630- h. 1098 /m. 1696.

Nur Muhammed'ul-Bedew4ni, HINDISTAN-BEDEVAN. Dog.? -
H. 1135/m. 1722.

Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Cén-1 Canén,
HINDISTAN-CIHANABAD. H. 1111 /m. 1699- h. 1195/m. 1781.

Abdullah ed-Dehlewi, HINDISTAN-CIHANABAD. H. 1158 /m.
1745- h. 1240/m. 1824.

H?lid'ul-BagdédT (Mevlana Khalid Zuljenahayn), IRAK-
SULEYMANIYE. H. 1192/m. 1778-h. 1242/m. 1826.
* ok ok

bu isimleri aym sirayla, Fars¢ca yazdigi bir

manziimesine de konu yapmistir. Bagdadi'nin manzimesi soyledir:

« Nebi, siddiyq-u Selmén, Qasim'est-u Ja'fer-u Tayfir,
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Ki ba'd ez Bu'l-Hasan sud bi Aliy'yu Yusuf'es kencir;

Z1 Abdulkhalig~amed Arif-u Mahmud'ira behre,
K'ez isan sud diyar-i Mdverdunnehr-i Kih-i Tir;

Ali Baba, Kulal-i Naksebend'est-(i Alduddin,
Pes ez Ya'kib-i Garkhi Khdcegi Ahrar-i sud meshir;

Muhammed Zahid-i Dervis, Muhammed Khacegi Baqty,
Muceddid Urwa'tul-Wusq4, ve Seyfuddin-u Seyyid Nir;

Habibullah Mazhar, Sah Abdullah Pir-i m4,
Ez'inhar'es ki subh-i iyd sud ma ra seb-i deyciir.»

Naksibendi kollarinin her biri, Halid Bagdadi 'den sonra gelen ve bu
zincirin devami sayilan seyhlerini de bu siire, (ayni vezne uygun
misralar iginde) eklemeyi gelenek haline getirmiglerdir.

Simdi akla soyle bir soru gelmektedir:..
Acaba bu 29 kisi arasinda kim, ya da kimler rabitadan s6z etmistir. ?

Her seyden dnce onlarin kim olduklarini, her birinin nasil bir kisilige
sahip bulundugunu, hangi muhitte yasadigini, nelerle mesgul
oldugunu, hatta bu kimseler arasinda seyh-miirid olarak
gosterilenlerin birbirini gercekte goriip gormediklerini, aralarinda
goriisenler varsa birbirlerine neler ogrettiklerini tesbit ettikten sonra
ve ayni zamanda bilgi diizeylerini de arastirarak ancak bu sorunun
cevabini bulmak miimkiindiir.

iste bu amagla, yukarida adi gegenlere iligkin olarak derlenmis
ayrintili bilgiler yine ayni siraya gore séyledir:

1-Hz. Ebubekr-i Siddiyk (ra):

Fil Olay'ndan sonra M. 573 yilinda dogdu. Yas¢a Hz. Peygamber
(s)'den 2 yil, 3 ay kiigiiktii. Biiyiik olaylarin hemen hepsinde Rasulullah
(s)'in yaninda yerini aldi. Gerek Hz. Peygamber (s)'le birlikte, gerekse
O'ndan sonra Islam'in yayilmasi ve tutunmasi igin biiyiik hizmetlerde
bulundu. iki yildan fazla hilafet makaminda kaldi ve h.13/m. 634 tari-
hinde 63 yasinda vefat etti.
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Hz. Ebubekr (ra), tarihi belgelere gére Rasid Halifeler'in'"# ilki, Bedir
ve Uhud kahramani, Hz. Peygamber (s)'in kayinpederi ve Islam
Umetinin, Rasulullah (s)'dan sonra en saygideger sahsiyetidir.
Naksibendilerce, rdhaniler zincirinin 1'inci halkasi olarak kabul
edilmektedir. Ancak O'nun zamaninda Naksibendilik ve rabita soyle
dursun, tasavvuf ve tarikat kavramlarinin esamisi bile yoktu.

Bu nedenle Hz. Ebubekr (ra)'in, (hasa!) rabita yapmis oldugunu ileri
siirmek, bunu kanitlamaya kalkigmaktan daha korkung bir celigkidir!

2-Selméan-i Farisi (ra):

Pers kokenlidir ve ilk adi M&beh'dir. Mecisi bir ailenin gocugu olarak
Isfahan'da diinyaya geldi. Dogum tarihi bilinmemektedir.

Biiyiiyiince Hristiyanhigi segti ve uzun yillar rahiplerin hizmetinde bu-
lundu. Hayatinda zincirleme olarak bir dizi olaylar yasadiktan sonra
zulme ugrayarak Mekke'de kole diye birine satildi. Daha sonra
Medine'de yine kole olarak bir Yahudi’ye satildi. Orada Hz. Peygamber
(s)'le tamigma firsatini bularak iman etti ve yakinligini kazandi. Adi
Selman olarak degistirildi. Kiinyesi (islam’in oglu, anlamma gelen)
ibn’ul-islam’dur. ilerlemis yasina ragmen ok kisa siirede miikemmel
bir Arapga ogrendi. Hz. Peygamber (s)’den 82 hadis rivayet etmigtir.
Bunlardan alti tanesi Buhari ve Miislim kanali ile immete intikal etmis
ve hadis literatiiriine girmistir.

Hz. Omer (ra) Dénemi'nde Medain valiligine tayin edilen Selman (ra)
m. 656 tarihinde burada vefat etti. Ashabin ulularindandir.
Naksibendilerce, rdhaniler zincirinin 2'inci halkasi olarak kabul
edilmektedir. Ne var ki O da Hz. Ebubekr (ra)in ¢agdasidir ve
dolayisiyla en az O'nun kadar rabitadan miinezzeh ve beridir.

3—Kasim b. Muhammed (ra):

174 By tarih teriminin orijinal karsilig, literatiirde «el-Khulefé'ur-Ragidan» olarak
geger. Hz. Ebubekr, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Alinin, insanlik tarihinde benzeri
yasanmamis ve yasatiimamis en adil ve en 6zglrliikgii yonetim donemi amaglanarak sirf
bu dort inlii devlet bagkani igin bir niteleme unvani anlaminda kullaniimaktadir.
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Hz. Ebubekr (ra)'in torunu, «Tabiiyn»’in ulularindan ve yedi nlii
hukukgudan biridir."75 Annesi, son Sasani imparatoru Ugiinci
Yezdcerd'in kizi Sewde (ra)'dir. Hz. Hiiseyn’in oglu imam Ali Zeynulabidin
(ra) ve Hz. Omer’in torunu Salim b. Abdillah ile teyze ogludur.

Hz. Osman (ra) Dénemi'nde h. 31/m. 653 tarihinde dogdu. H.101 veya
106/m. 721 veya 725 yilinda Mekke ile Medine arasinda El-Qudeyd
Denilen yerde vefat etti. Naksibendilerce, riihaniler zincirinin 3'lincii
halkasi olarak kabul edilmektedir. Ancak O'nun zamaninda, daha
«tasawvuf » kelimesi bile Arap sézliigiine girmis degildi. Ustelik en ince
aynintilaryla butiin yagsami tarihi kayitlara gegmis olan bu iinlii zatin
eger mistik bir anlayigi olsaydi, O'nun bu yanina iligkin bilgiler de
mutlak surette giiniimiize intikal edecekti. Nitekim Hz. Osman’in sehid
edilmesi hadisesinde rolii bulunmus olan babasina, her namazda,
secde halinde iken Allah’dan af diledigi konusuna kadar, hayatina
iliskin 6zel noktalar saptanabilmistir. Dolayisiyla O'nun Naksibendi
oldugunu, ya da rabita yaptigini sdylemek yalniz giiliing, veya bir
tutarsizlik degil, ilim adina boyle bir sey ileri siirmeye kalkismak ilme
hakaret etmekten baska bir sey degildir!

4- imam Ca'fer'us-Sadik (ra):

imam Muhammed Bagr (ra)'in ogludur. O da imam Zeynulabidin (ra)'in,
O da Hz. Hiiseyn (ra)'in, O da Hz. Ali (ra)'nin ogludur. Annesi ise Kasim
b. Muhammed (ra)'in kizi Ummu Farwa (ra)'dir.

imam Ca'fer (ra) h. 83/m. 702'de dogdu, h.148/m. 765 yilinda

Medine'de vefat etti. Siiler tarafindan 6'inci imam, Naksibendiler
tarafindan ise Sadat zincirinin 4'lincii halkasi olarak kabul
edilmektedir.

175 Literatiire «Fuqaha-i Seb’a» olarak gegen ve «Tabiiyn» kusaginin
ulularindan sayilan bu yedi sahsiyet sunlardir:

1. Qasim b. Muhammed b. Ebibekr es-Siddiyq;

2. Kharice b. Zeyd b. Thabit el-Ensarf;

3. Said b. el-Museyyeb;

4.Urwa b. Zubeyr b. el-Awwam;

5. Ubeydullah b. Abdillah b. Utba ibn. Mes'ad;

6. Ebubekr b. Abdirrahman b. el-Harth b. Hishdm (Hisam);

7. Siileyman b. Yesar.
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Gergek olan, imam Ca'fer (ra)'in, Ebu Hanife (ra) ile daima hasir nesir
oldugu ve gerek iman, gerekse uygulama planinda O'ndan ayri
diismedigidir. Ebu Hanife (ra)'nin ise Kur'ani gizgiden saptigina iligkin
hig bir kanit yoktur. Sonug olarak imam Ca'fer (ra)'in, islam'i ne Siiler,
ne de Naksibendiler gibi anladigi ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla O'nun,
tasavvufla ya da tarikatla herhangi bir iligkisinin olamayacagi gayet
aciktir.

5-Ebu Yezid-i (Bayezid) Bestami:

Wafayat'ul-A'yan'a goére, Adi Tayfur, babasinin adi isa, Onun
babasinin adi Adem, Onun babasinin adi yine isa, O'nun da babasinin
adi Ali'dir. Ancak «ceddi -yani babasinin dedesi- Mecdsi idi.»
denilmektedir. Buna gore dordiincii atasi olan Ali'nin oglu isa igin
Meciisi denilmis olur ki bu, ihtimalden uzaktir. Belki de «ceddi Meciisi
idi» tabirinden amag, O'nun dérdiincii atasi olan Ali'dir. Ser(isan
adinda iranl bir Mecisiyken Islam'a girerek Ali adini alan bu sahis
olmalidir.

Ebu Yezid, h. 160 ya da 188 yilinda Bestdm'da dogdu. Burasi Hazar
Denizi Sahillerinde bir yerdir. Oliim tarihi ise h. 231 veya 261/m.
874'diir.

Naksibendiler bu sahsin «Uveysi» oldugunu, yani, «imam Ca’fer'us-
Sadik'in rihéniyetinden Feyiz alarak» velilik makamina yikseldigini ileri
stirmekte ve O'nun, rihaniler zincirinde 5'inci halkay! olusturduguna inan-
maktadirlar. Halbuki Bestami, imam Ca'fer'us-Sadik (ra)'dan 40 yil sonra
dlinyaya gelmistir!

Naksibendi Tarikat'nda «Uveysilik» diye adlandirilan bu inang, her ne
kadar Uveys'ul Karani adindaki bir Yemenlinin, (¢cagdas! ve hayrani bu-
lundugu) Hz. Peygamber (s)'e olan platonik sevgisi lizerine driilmiis ise
de aslinda kokii, eski Yahudi inaniglarina dayanmaktadir. Nitekim Hz.
Musa (as)'ya inen vahyin, ruhgulugu yasakladigina iliskin bilgilere
bakilacak olursa, o devirde ruh ¢agirmak ya da 6lmiis insanlarin
rithaniyetinden yardim dilemek gibi batil inanglarin yaygin oldugu
sonucu gikmaktadir. Buna ek olarak Kur'an-1 Kerim'de Allah Teala'nin,
Hz. Peygamber (s)'e: «Ve sana ruhu sorarlar, De ki: Ruh, Rabb'imin
sistemindendir. Size ancak pek az bilgi verilmistir.»17® diye emretmis
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olmasi da ayrica ruhlarla iliski kurmaya galismanin hem ilahi emre
aykiri bir davranis oldugunu hem de bu tiirlii bir amacin asla
gerceklesemeyecegini kanitlamaktadir.

Bestami'nin, Ebu Ali es-Sindi'?? ile hasir nesir olduktan sonra fikh
biraktigi ve Budizm'den etkilenerek Patanjalist bir inanca saptigi
sanilmaktadir. Nitekim, imam Ca'ferus-Sadik (ra)'dan 40 yil sonra
diinyaya gelmesine ragmen O'nun bu zatin riihaniyetinden istifade
ettigine dair ileri siiriilen mitolojik hikayeye bakilacak olursa Naksiligin
tuttugu yolda, ta bastan beri ne tehlikeli gukurlarin bulundugunu fark
etmekte insan gecikmez. Biitiin bu celigkilere ragmen Ebu Yezid-i
Bestami'nin, (Teverruk oturusu ile oturarak, géziinii yumarak, seyhinin
seklini zihninde canlandirarak,) ozetle bugiinkii Naksilerin yaptigi
rabitanin aynisini yapmig bulunduguna iligkin hig bir kanit yoktur.

6-Eb'ul-Hasan el-Kharagani:

176, Kuran-i Kerim 17/85

177y isim, ilging bir tartisma konusu olmustur: Tartismanin 6zU ise: Ebu Ali'nin
sanildi§i gibi (Hindistan'in batisina diisen ve bugiinkii Pakistan'in bir bélgesi olan) SiND
halkindan olmadigi, bu zannin gok blylk yanhshda yol actigi ve Ebu Ali'nin, esasen
Horasan'da bu ad taslyan bir kasabadan oldugudur.

Cunki Bestami'ye Hind mistisizmini agilayan kisinin, Ebu Ali oldugu
Gteden beri ileri surimektedir. "Eger bu adamin, Hindistan'daki SiND'le hig bir iliskisi
yoksa Hind mistisizmini nasil 6grenmis ve Bestami'ye onu nasil dgretmis olabilir?!" diye
bazi kimseler kuskuya diismis ve bunu ileri siren Oryantalist Zaehner'i agir sekilde
suclamiglardir.

Burada hemen ifade etmek gerekir ki Zaehner'i suglayanlar, ¢ok ucuz
bir firsati degerlendirmeye galigmiglardir. Giinki onlara gore Zaehner, Horasan'da bu ismi
tasiyan bir kasabanin bulundugunu bilmemektedir; Ustelik Zaehner, Ebu Ali'yi,
Hindistan'in Sind Bdlgesi'nden sandigi icin onunla Hind mistisizmi arasinda hayali bir
iliski kurmustur.

Burada belirtiimesi gereken birkag gergek vardir:

Her seyden once, bir milletin anlayis ve disiincesini agilanmak ve onu
baskasina agilamak, mutlaka o milletin arasinda yasamaya bagli degildir. Bu agidan Ebu
Ali'nin, Hindistan'in Sind Bolgesi'nden olup olmamasi blyuk bir 6nem tasimaz. Esasen
lizerinde durulmasi gereken ince nokta, kan&atimizce su olmalidir:

Zaehner' suglayanlarin en biiyik kozu, Onun, bu iki Sind'den birini
bilmedidi icin, digerinden sebep Ebu Ali'yi Hind mistisizmiyle irtibatlandirarak ilging bir
hata iglemis olmasidir. Tabiatiyla bu yanhiglik, O'nun ileri siirdigU her seyi yalanlamak icin
karsitlarinin isine gok yaramistir! Halbuki Horasan halki tarih boyunca Hind atmosfarinin
her bakimdan etkisini yasamiglardir.

Sonug olarak Horasanli Ebu Ali'nin Hind mistisizmine bulasmis
olmasi igin O'nun, mutlaka Hindistan'nin Sind Bdlgesi'nden olmasi diye bir sey
distinmek dogru olmasa gerektir.
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Bu sahis da, (ileri siirildigi Gzere) baglandigi Ebu Yezid gibi
Bestamlidir. Ikisi de Pers kokenlidir. Dogum tarihi bilinmemektedir. H.
425/m.1034 tarihinde Bestdm'in Kharagén Kasabasi'nda oldiigi
sOylenmektedir.

Naksibendiler O'nun, (asla ¢agini yasamadigi ve hi¢ gériismedigi)
«Bayezid-i Bestdmi'nin rihaniyetinden feyiz alarak velilik makamina erig-
tigine» (!) inanmaktadirlar. Dolayisiyla (gerek lveysilik, gerekse rabita
konusunda O’nun seyhi i¢in uydurulmus olan mitolojiye ve geliskilere
dair hiikiimler) aynen kendisi igin de gegerlidir.

Eb'ul-Hasan, Naksibendilerce, rihaniler zincirinin 6'Inci halkasi
olarak kabul edilmektedir.

7-Ebu Ali Farmedi:

Asil adi Fadl bin Muhammed'dir. Hocasi Qusheyri gibi Arap kékenli ol-
dugu sanilmaktadir. Ancak Horasan'da yetistigi i¢in Hind-iran mistisiz-
minden etkilenmis oldugu ihtimali biiyiiktiir. O'nun tasavvufi egilimle-
rinden etkilenen {inliiler arasinda Gazali de vardir. Fakat ne O'nun, ne
de Gazéli'nin, (ters teverruk oturusu ile oturarak, géziinii yumarak,
seyhinin  seklini  zihninde canlandirarak,) hiilasa bugiinkii
Naksibendilerin yaptigi gibi rabita yapmis bulunduklarini gésterir hig
bir kanit yoktur.

H. 478/m. 1085 yilinda T(s Kenti'inde 6len Ebu Ali Farmedi de Gazali
gibi Selguklu Bagvezir'i  NizdmlIlmulk'n  yakinhgini  kazand..
Naksibendilerce, riihaniler zincirinin 7'inci halkasi olarak kabul
edilmektedir.

8-Yusuf Hemedan:

Hemedani, koken olarak bugiinkii iran'in 6nemli merkezlerinden biri
olan Hemedén halkindandir. Onun igin Pers kokenli olma ihtimali
biiylktiir. Nitekim Fuad Kdprili, Gonjduwéani'ye ait oldugu ileri siiriilen
Makamat-1 Yusuf Hemedani adli bir kitapgiktan naklen O'nun Tiirkge
bilmedigini kaydetmektedir. Bu da O'nun ya Arap ya da biiyiik
ihtimalle Fars asilli olduguna iligkin bir ipucu saylabilir.178

178 ord. Prof. Dr. Fuad Kopriilii, Tiirk edebiyatinda ilk Mutasavviflar
s.69; VIII. Baski Ankara-1993
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Bu zat, H. 440/m. 1048'de bu sehirde dogdu. 18 vyaslarinda
ogrenciyken kisa bir siire Bagdad'da bulundu ise de Merv ve Herat gibi
Hind-iran kaynakl mistik inamiglarin yaygin bulundugu sehirlerde
hayatinin gogu gecti.

Bilindigi lizere Merv, Sovyet doneminde Ruslar tarafindan Mary
olarak degistirilen, Tirkmenistan kentlerinden biridir. Murgab Irmag
deltasinda bulunmaktadir.

Herat ise, Afganistan'da Hindikus Daglari'nin eteginde kurulmus, Merv
gibi tarihi bir kenttir.

Bu bolgelerde yasayan topluluklar eskiden beri islam, $aman, Hindu
ve Zerdist dinlerinin sentezinden olugan tasavvufi akimlarin etkisini
genellikle vicdanlarinda tasirlar.

Kopriiliiniin verdigi su bilgiler Hemedani'nin kisiligini tammak
bakimindan onemlidir : «Agrilara ve yaralara ilag yapar, sitma igin niisha
(yani bugiinkii dille muska) yazar, herkesin derdine yetismege calisirdl.
(...) Miridlerine daima ¢ehér-yar'in menkabe ve faziletlerinden bahseder,
onlara, namaz, orug, zikr, riyizet ve miicahede tavsiye ederdi.»179

Yusuf Hemedani, iste buralarda ve béyle bir kisilikle yagamig, uzun
yillar bu bélgeye 6zgii inanis ve diigiincelerin yayiciigini yaptiktan
sonra h. 535/m. 1140 tarihinde 6Imiistiir. Naksibendiler O'nu, riihaniler
zincirinin 8'inci halkasi olarak kabul etmektedirler.

Hemedani'nin rabita yaptigi, hatta rabita diye bir sey bildigi hakkinda
bile en ufak bir emére yoktur.

9-Abdulkhélig-1 Gonjduwani180

Gonjduwani'nin babasi Malatyalidir. Ailesi Buhara'ya goctiikten sonra
kentin Gonjduwan Kasabasi'nda diinyaya geldi. Biitiin veriler O'nun da
Tiirk oldugunu kanitlamaktadir. Gonjduvéni'nin dogum tarihi bilinme-
mektedir. H. 575/m.1179 yilinda bu kasabada 6ld(i.

Gonjduwani'nin hayatina iliskin olarak Naksibendi menkabelerine
gegmis birgok mitolojik efsaneler vardir. Bunlardan biri de O'nun, bes
vakit namazini Mescid'ul-Haram'da kildigi ve tekrar Buhéra'ya dondiigii

179 Age. S.69,70

180 gy isim, Naksibendilere ait metinlerde: «Gucdevani», «Gocdevani» ve
«Gonjduvani» olarak farkli sekillerde geger.
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seklinde nakledilen hikayedir. Dolayisiyla O'nun doneminde eger
rabita diye bir gey s6z konusu olmus olsaydi, mutlak surette bu inanca
iliskin olarak -keramet ve fazilet diye- bir ¢ok anlatimlara daha yer
verilecekti.

Nitekim «Keliméat-1 Semaniye» adi altinda bilinen ve Tarikatin kural-
lari olarak Naksibendiler tarafindan benimsenmis bulunan Farsg¢a on
bir kavramdan sekizinin, bizzat bu sahis tarafindan 6ngoriildiigii
soylenmektedir. Bunu, Naksibendiler de itiraf etmektedir'®! Onun igin
eger Gonjduwani rabita hakkinda bir sey bilmis ya da séylemis olsaydi,
Naksibendiler bunu asla saklamayacak, bilakis biitiin ayrintilariyla onu
tipki  «Kelimat-1  Seméniye» gibi kusaktan kusaga birbirlerine
nakledecek ve davalarini kanitlamada kullanacaklardi.

Gonjduwani, Naksibendiler tarafindan, rdhaniler zincirinin 9'uncu
halkasi olarak kabul edilmektedir.

10— Arif-i Riwegeri:

Bu zat da Buhéarali bir Tirk’tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
Kur'ani ilimlerle mesgulken bir ara duygusallik gostererek tasavvufa
yoneldi.

Abdulkhahg-1 Gonjduvani'nin etkisinde kaldigi sanilmaktadir. Bu ismin
hayali ve mitolojik bir kisilik olma ihtimali de vardir. Ciinkii hayati hak-
kinda hemen hi¢ bir sey bilinmemektedir. Sadece h. 606/m. 1209
yilinda dldiigii rivayet edilmektedir. Bu nedenle Rivegeri'nin rabita diye
bir seyden s6z edip etmedigi de bilinmemektedir ki bu, Naksibendi
Tarikati'nin en biiyiik geligkilerinden biridir.

Riwegeri, Naksilikteki rihaniler zincirinin 10'uncu halkasi sayilir.

11-Mahm(d-i injirfagnew:

Buhara'nin Fagne Kdyi'nde dogdu. Ancak hangi tarihte diinyaya gel-
digi bilinmemektedir. Tiirk kokenlidir.

181, Bk. BOLUM - II. Tasavvuf, Naksilik ve rabita; Safiyyiiddin Ali b. Hiiseyn el-
Vaiz, Ragahat s. 32; Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 52;
Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Qulib s. 506
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Duvar ustasi olarak hayatini kazanirdi. Ogrenim goérdiigiine iliskin bir
kanit yoktur. Etrafina topladigi insanlara koro halinde «sesli zikir»
yaptirdigi igin devrin yetkili alimlerinden birinin talimati lizerine ifadesi
alindigi bilinmektedir. insanlara sesli zikir yaptirdigi, Naksibendiler
tarafindan agikca ifade edildigi halde O'nun, hayatinda rabitadan bir
kez bile s0z ettigi yolunda hi¢ bir yazii bilgi ortaya
koyamamaktadirlar.

H. 715/m. 1315 tarihinde dlen Fagnewi, Naksibendiler tarafindan,
rihaniler zincirinin 11'inci halkasi olarak kabul edilmektedir.

12-Aliy’y-i Ramitent:
Buhara'nin Ramiten Koyii'nde diinyaya geldigi soylenmekte ancak do-
gum tarihi bilinmemektedir. Tiirk asillidir.

Bir dokumaci olan bu zatin hayati nisheten aydindir. Yazmig oldugu
bir risaledeki ogiitleri O'nun, -Naksilerin aksine- Kur'ani gizgiden pek
sapmadigini  gostermektedir. Ancak Naksibendiler O'nu, kendi
rihanileri arasinda goésterdikleri igin, hakkinda yazilip gizilen mitolojik
hikayelerin bu kanaldan O'na mal edilmis olmasi ihtimali vardir.
Ogiitleri arasinda rabitaya iligkin bir tek s6z bile bulunmamaktadir.

H. 721 veya 728/m. 1328 tarihinde olen Ramiteni, Naksibendiler
tarafindan, riihaniler zincirinin 12'inci halkasi olarak kabul
edilmektedir.

13-Muhammed Baba Semmas;:

Bu sahis da Buhéaralidir. Ash Tiirk’tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
H. 755/m. 1354 tarihinde Buhéra'nin Semmas Koyi'nde oldil.

ilmi ve kisiligi hakkinda pek net bilgiler yoktur. Aliy’y-i Ramiteni'nin,
O'nu kendi yerine seyh olarak vekil tayin ettigi rivayet edilmektedir.

Semmasi'nin, rabitadan so6z ettigine iligkin, Naksibendilerin elinde hig
bir kanit yoktur.

Semmasli Muhammed Baba, Naksibendiler tarafindan, riihaniler zinci-
rinin 13'lincl halkasi olarak kabul edilir.
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14-Emir Kulal:

Comlekgilikle ugrastigi icin «Kulal» diye ¢agirildigi séylenmektedir.
Ancak kulal kelimesinin Tiirkge’de, ya da Farsga’da bu anlama
geldigine iligkin bir agiklama yapiimamistir. Bu zat da Naksibendi
seyhlerinin ¢cogu gibi Tiirk kokenli oldugu igin lakabinin «Kulal» degil,
«Glal» olmasi ihtimali daha biiyiiktiir.

Dogum tarihi bilinmeyen ve h. 772/m. 1370 tarihinde Buhara'nin
Suhari Kasabasinda dlen Kulal'in de rabitadan soz ettigine iligkin
Naksibendilerin elinde hig bir kanit yoktur.

Emir Kulél, Naksibendiler tarafindan, riihaniler zincirinin 14'iincii hal-
kasi olarak kabul edilir.182

15-Muhammed Bah4uddin Buhari:

Hz. Hiseyn'in soyundan geldigi ileri siiriilmektedir. Ancak ana dilinin
Tiirkge oldugu kesindir. ilk Naksi seyhlerinin hemen tiimii gibi O da
Buharalidir. Bu ise tarikatin zaman iginde ¢evresel sartlarin belirledigi
bir siiregle nasil olustugu bakimindan gok dnemli bir tesbittir!

182 g, sahisla ilgili birkag celiskiye burada isaret etmek gerekir:

1) Kulal'in zamaninda bu tarikatin «Naksibendi» adini heniiz almamig
olmasi gerekirken Naksibendiler gerek O'nu, gerekse éncekilerini teredditsiz olarak birer
Naksi seyhi sifatiyla tanitmaktadiriar.

2) serif Mardin, «Tiirkiye Tarihinde Naksibendi Tarikati» baglg altindaki
yazisinda Emir Kulal'den bahsederken ii¢ énemli hata islemistir. O'nun kullandigi ifade
aynen soyledir:«l. Bayezid'in damadi olan dnli mutasavvif Emir Sultan (1368-1429),
Behaeddin Nakgsibend'in miiritlerinden Seyyid Emir Kuldlin ogluydu.» (Bk. Richard
Tapper, Cagdas Tiirkiye'de Islam, s. 81. istanbul-1993)

Halbuki Emir Sultan, Emir Kulal'in oglu degildir ve biyiik ihtimalle O'nunla hig bir
iliskisi de yoktur. Emir Sultan'in adi Muhammed, babasinin adi ise Ali'dir, Eger serif
Mardin, kendi milletine ait tarihi gergekleri arastirirken, baticilik kompleksine kapiimasaydi,
yani yabanci kaynaklar yerine kendi milletine ait kaynaklara bagvursaydi dogru bilgilere
ulagabilirdi.

Yazar, Emir Kulal'i Behaeddin Naksibend'in mridi olarak tanitmistir, oysa (Naksi
kaynaklarina gére) tam tersine Nakgibend, Kulal'in mirididir.

Ayrica yazar, Emir Sultan'l Naksibendi seyhi olarak tanitmis, halbuki
bu sahis halveti seyhidir. Esasen Emir Kulal hakkinda guvenilir hemen hi¢ bir bilgi
bulunmamaktadir.
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Bahauddin, devrinin seyhlerinden Semmasli Muhammed Baba ile
O'nun 6grencisi Emir Kuldl'in etkisi altinda kaldi. Caginin gelenegine
uyarak O da seyh olmaya caligti ve linlendi.

Nak§ibendiligq_«Uveysilik» anlayisinin, bu sahistan itibaren yerlestigi
saniimaktadir. «Uveysilik», bir seyhin, kendinden ¢ok dnce yasamis ve
6lmiig olan bir diger rdhaniden «feyiz alarak» yani, metafizik bir
iligkiyle ondan birtakim bilgiler edinerek yetismesi ve «ermesidir.»

Nitekim Muhammed Buhari'nin de kendinden bes kusak yukarida olan
Gonjduvani'den istifade ettigi ileri siiriilmektedir.

Bu inancin, eski Hind-iran kaynakl mistik akimlardan alindigi ihti-
mali biiyiiktiir.

«Sah-1 Nakgibend» unvaniyla anilan Muhammed Buhéri'den sonra
(O'nun zamanina kadar iki asama gecirmis ve son olarak
"Huwéceganiyye" adini almig bulunan) tarikat, bu kez «Naksibendiyye»
adini aldu.

Muhammed Buhéri'nin bilgi ve tahsil durumu net bir sekilde bilinme-
mekte, ancak O'nun Maveraunnehr emirlerinden Halil Ata83 adinda biri-
nin hizmetinde ¢alistigi tahmin edilmektedir. Bu ise O'nun okuryazar
olduguna iligkin bir ipucu sayilabilir.

Naksibendiligin, Tiirklere 6zgii bir islam modeli olarak bigimlenme-
sinde ilk adimlanin bu sahis tarafindan atilmis oldugu ihtimal ¢ok
biiyiiktiir. Clinkii O'na ait s6zlerden biri de sudur:

«Bir gece riiyamda Tiirk bilgelerinden Hakim Ata, beni yetistirmesi icin 6g-
rencilerinden birine génderdi. Miibarek bir ninem vardi. Bu riiyami O'na an-
lattim. Bana dedi ki:»

«— Oglum, senin Tiirk bilgelerinden égrenecedin seyler var.»184

Bu nedenledir ki tekke ve zaviyeleri kapatan «TC»'nin laik-materyalist
yoneticileri, -ge¢is déneminden sonra- sovenist egilimlerine yenik
diigerek bu tarikatin faaliyetlerine g6z yummaya baslamig, hatta
yeniden canlanmasina bir gesit 6n ayak bile olmuslardir!

183, «Ata» Terimi: «Baba» ve «Dede» gibi Samanliktan ilhamini alan ve eskiden
Tiirkistan r0hanileri icin kullaniimis olan «Ermiglik» kiiltliniin sembollerindendir.

184 gy ifade, modernist Naksibendilere ait bir ansiklopediden biraz sadelestirilerek

alinmigtir.
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A. Faruk Meyan. takma isimli bir asker emeklisi tarafindan “Sah-i
Naksibend” adi altinda kaleme alinmig olan bir kitabin 6nséziinde
yayinevinin kaydettigi su ifade, bu konuda birgok seyi 6zetlemektedir:

«Anadolumuzun Tiirklesmesinde en biyik rolii tarikatlerin, bilhassa
Naksiligin oynadigini gergek tarihlerimiz ve tarihgilerimiz yazmaktadir. 185

Naksibendilerin, belki en dogru sézii budur. Ancak bu sozii
tamamlayacak bir iki eksik vardir ki onlar da, Naksiligin, bununla
birlikte Islam" da Tiirklestirdigi ve gittikce onu Islam olmaktan
uzaklastirdigi gergegidir.

Yukarida takma adi gegen yazar, kitabinda rabitadan da soz ettigi
halde $&h-1 Naksibend'in rabitadan soz edip etmedigine iligkin hig bir
sey kaydetmemistir. Bu da, gerek bir Naksibendi olarak O'nun,
gerekse baglisi oldugu tarikatin agik bir geligkisidir.

Yine Naksibendi kaynaklarina gére bu tarikatin on bir kuralindan iigii
Sah-1 Naksibend tarafindan konmustur ki bunlar: Vukif-i zamani, Vukif-i
adedi ve Vukif-i kalbi'dir. Ne var ki bu ii¢ kavramdan hig birinin agikla-
masi iginde rabitadan s6z edilmemistir.

Séh-1 Naksibend Muhammed Buhéri, Naksi Silsilesi'nin 15'inci halkasi
olarak kabul edilir.

16-Alauddin-i Attar:

Bu da Buharah bir Tiirk’tiir. Naksibend'in 6grencisi ve damadidir.
Dogum tarihi bilinmemektedir. Alduddin, Buhar&'nin taninmig ve zengin
ailelerinden birinin gocuguydu. Devrin modasi olan sifilige o da
6zendi ve Bahduddin Naksibend'in etkisinde kald. liging olan, Seyyid
Serif Clrcani gibi ilimle mesgul olmus Unli bir sahsiyetin Attar'dan
ovgii ile s6z etmesidir. Oyle anlasiliyor ki o cevrede ve o devirde
yasamis olan alimler de Hind-iran kaynakl mistik akimlarin etkisinde
kalmig ve tarikat seyhlerine itibar etmiglerdir. Alduddin-i Attar'in 6liim
tarihi: H. 802/m. 1400'diir. Onun rabitadan s6z ettigine dair hig bir kanit
yoktur.

Attar, Naksi silsilesi'nin 16'Inc1 halkasi olarak kabul edilir. O'nu, h.
627/m.1229'da 6len Feriduddin'i Attar'la karigtirmamak gerekir.

185, Cile Yayinlari, istanbul-1970's. 7
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17-Ya'qlb-i Carkhi :

Yakdb, bugiinkii Afganistan kentlerinden Gazne civarinda diinyaya
geldi. Tiirk kokenli olabilecegi ihtimali vardir. Ancak konugma ve yazi
dili olarak Fars¢a’yi kullandigi kesindir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
Bir siire o6grenim gordiigii ve bu amagla Misira kadar gittigi
sanilmaktadir. Sonra Buhard'ya donerek Alduddin-i Attar'la hasir nesir
olmustur.

Risale-i Unsiye adiyla Farsga kaleme aldigi bir kitapgikta rahanilerle
yaptigi sohbetleri ve izlenimlerini anlatmaktadir. Igerigi tasavvufi
anlatimlarla ériilmiistiir. Ya'qdb'un kayda deger bir eseri yoktur.

Naksi rihanileri arasinda rabitadan ilk kez s6z eden Ya'qlb-i Carkhi
'dir. Rasahat'in yazari Ali b. Hiiseyn el-Vaiz, bu eserinde O'ndan epeyce
s0z etmektedir. Kitabin, iki yerinde rabitaya iligkin olarak kaydettigi cok
kisa anlatimlardan biri séyledir:

«... Gln rabita tarikini beyana basladilar, buyurdular ki: “Bu tarikayi ta'-
limde dehset etmeyesin ve télib ve miistaidlere erigtiresin. “»186

Bu da demek oluyor ki rabitanin tarihi siireci, h. 851/m. 1447 de
olen Ya'qlb-i Carkhi ile baslamaktadir. Carkhi, yukaridaki sozlerle
rabitayl, o6grencisi Ubeydullah-1 Ahrar'a ogiitlemistir. Rasahat'in
yazarina ise rabitayr Ubeydullah-1 Ahrar telkin etmigstir. Nitekim
Arastirmaci Kasim Kufrali'min: «Bilahare Maveraiinnehr'e gelerek
Héace'ye intisab eyledigi zaman rabita ile istigale memur edildi.»'87
dedigi Mir Abdu'evvel, Ubeydullah-1 Ahrar tarafindan bu sekilde
gorevlendirilmigtir. isbu Mir Abdu'ewel, Rasahatin yazarinin
arkadasidir. Biitiin bunlar, rabitanin sembolik bir kavram olarak
Ya'qlb-i Garkhi ile bagladigini, ondan 6nce Naksibendilikte rabita adi
altinda bir anlayis, inanig ve uygulamanin bulunmadigini agik¢a
kanitlamaktadir. Oyle anlasiliyor ki Naksibendilik tarihinde Ya'q(ib-i
Carkhi 'den 6nce rabitadan s6z etmis hig bir rihani yoktur.

Garkhi'nin, Ubeydullah-1 Ahrér'a: «...Bu tarikayi ta'limde dehset etmeye-
sin » diye verdigi 6giit esasen dikkat gekicidir. Ciinkii Ya’qlb'un, miiri-
dine rabita yaptirmayi 6giitlerken: “Sakin drkiitmeyesin!” diyerek O'nu
uyarmasl, ortiilii de olsa rabitanin tarikata yerlestirildigi daha ilk

186_ Ali b. Hiiseyn el-Vaiz, Rasahat s. 354

187 Bk. Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayiligi, s. 82 Tiirkiyat
Enstitiisii No. 337; Kesf'uz-Zun(n, 1/903
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giinlerden itibaren 6nemsendigini kanitlamaktadir. Ancak bugiinkii
tanimiyla, sartlariyla ve uygulanig bigimiyle rabitanin o tarihlerde s6z
konusu oldugunu goésteren herhangi bir delil yoktur.

Attar'in halifesi olan Ya'qlb-i Carkhi , Naksibendiler tarafindan,
rahaniler silsilesinin 17'inci halkasi olarak kabul edilir.

18— Nasiruddin Ubeydullah-1 Ahrar:

H. 806/m. 1403'de Taskent'de dogdu. Hocasi gibi O da, konusma ve
yazi dili olarak Farsga'yi kullanmakta idi. Bununla birlikte Tiirk kokenli
oldugu ihtimali daha agir basmaktadir. H. 895/m. 1490 tarihinde
Semerkand'da oldii.

Muntazam bir 6grenim gormedigi, hatta dgrenimi bir tiirlii sevmedigi,
hakkindaki sdylentilerden anlagiimaktadir. Kendini tamamen tasavvufa
vermis olmasi belki de bu yiizdendir. Rabbani, 187 sayili mektubunda
O'nun, Fakarat adli bir eserinden s6z etmektedir.

Naksibendilerce onemli bir kaynak sayilan Ragahat adli kitabin
yazari, bu sahsin ¢agdasidir ve onunla hasir nesir olmustur.

Ubeydullah-1 Ahrér, Timdriler doneminde yasadi ve bu hénedanin
prensleri arasinda siiriip giden taht kavgalarina sahit oldu. Hatta bu
olaylarin igine bile girdi. Bu ciimleden olarak, Timurleng'in dordiincii
gobek torunlarindan (Semerkand'i isgal eden) Sultan Ebu Said'in188
yaninda yerini aldi. Ebu Said ile ayni soydan gelen Sahruh'un oglu
Ebu'l-Kasim Mirza Bablr arasinda savas hazirliklan yapilirken
Ubeydullah-1 Ahrar, Ebu Said adina Bablr'li uzlagmaya davet etti ve
onlari bangtirdi. Bu olaylar O'nun ne kadar niifuzlu oldugunu
gostermektedir.

Ahrar'in yagadigi donemde Timurogullari Hanedani parcalanirken ayni
zamanda Maverdunnehr'den Hindistan'a dogru dagilarak yayiliyorlardi.

188 Sultan Ebu Said (1427-1469): Muhammed Mirza'nin ogludur; O da Miran
sah'in ogludur; O da Timurleng'in ogludur.

1457'de Maveraunnehr', 1459'da da Horasan'i ele gegirerek Herat
Kenti'ni merkez haline getirdi. Uzun Hasan'la savasmak isterken pusuya dusirlldii ve
aralarinda siyasi diismanlik bulunan, babasinin amcasioglu Yadigar Muhammed'e teslim
edildi. O'nun tarafindan da éldrilda.

Tarihin bu ddnemi, islam’in ve Muslimanlarin, en gok ¢oziilip
dagildigu, ilim adamlarinin yerini, seyhlerin doldurdugu son derece karisik ve karanlik bir
asamadir.
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Tabiatiyla bu siyasi yayilmaya paralel olarak Naksiligin muhiti de
oralara dogru genisliyordu. Zaten komsu olan bu iki bolge arasinda
cok koklii ve siirekli etkilesimler tarih boyunca siirmistiir. Tarihi
veriler, 6zellikle bu dénemde Hind-iran zevkinin sanattan dine kadar
hemen her seye yansidigini kanitlamaktadir. Dolayisiyla oyle
anlasiiyor ki gerek Samanliktan, gerek Zerdlsizm'den, gerekse
Brahmanizm ve Budizm'den esinlenmelerle, Naksibendiyye adi altindaki
sifilik, bu donemde Ahrdriyye adiyla yeni bir nitelik ve igerik
kazanmigtir. Ahrariyye'nin, Naksibendilije yaptigi en belirgin katki ise
rabita siirecini baglatmis olmaktir.

Ciinkii Ubeydullah-1 Ahrér ¢ok faal bir Naksibendidir. Bu tarikati Hind
zevkiyle karakterize edenlerin basinda gelir. Rabita telkinini, Ya'qQb-i
Carkhi 'den ilk alan O'dur. Keza, Tirkistan'da yaygin olan Hind-iran
mistisizminin Anadolu'ya sizmasi da bu sahsin etkileriyle olmustur.
O'nun ozellikle iki ogrencisi bu inaniglarin propagandasi igin
Anadolu'ya gelmislerdir. Bunlar, Abdullah-1 ilahi ve Haydar Baba'dir.

Haydar Baba, Kan(ini doneminde, Eyiip Camii'ne adeta yerleserek hal-
kin vicdanini mistik dogrultuda yonlendirmeye galigmig, Hind—iran kay-
nakh Tirkistan Tasavvufu'nun, Osmanli toplumuna yerlegsmesinde
biiyiik rol oynamigtir.

Naksi seyhlerinin, faaliyet alani igine bu ddnemden itibaren
Hindistan'in da katilmasi ¢ok dnemli bir olaydir ve Naksilikte yeni bir
asamanin baglamasi demektir. Bu gegisi ise Ubeydullah-1 Ahrar
saglamigtir. Nitekim sonralan Hindistan'da gii¢lii bir devlet kurmayi
basaran Zahiruddin Babiir Sah,'8 Ahrar'in gocuklarina ve temsilcilerine
cok yakin ilgi gostermistir. Bu yakinhgin dogal sonucu olarak
Hindistan’a yayilan Naksibendi Tarikati, oradaki dinlerden onemli
derecede etkilemistir.

ilgingtir ki Naksi seyhlerinden Kasim Kufrali, (1940'arin Tiirkge’siyle
kurdugu uzunca ve kirik dékiik birkag ciimle iginde) bu gercedi bir
cesit itiraf ederek sunlar kaydetmektedir:

«Babiir'iin, Hace Ubeydullah-1 Ahrér'in ogullarina ve haleflerine olan
merbutiyeti, kendisinden sonraki hiikiimdarlarda da gériiliir. Hind'in bu
dindar hiikiimdarlarini etrafinda toplamis bulunan diger simalar, mistik

189 Zahiruddin Babiir sah (1483-1530): Timurogullarindan, Sultan Ebu Said'in
torunudur.
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bir atmosferle gevrili Hind muhitinin kendi muhitlerindeki akislerini
yasatirlarken Hind mizacinin tevlid ettigi o sonsuz hayéal aleminin
Tecellilerini  velilerin ve biiyiik din adamlarinin sahsiyetlerinde
toplayan sair mutasavviflarin da bu muhit iizerinde fazla tesirleri
oluyordu. Esasen Hindistan'da canlanan tasavvuf cereyanlari da
tarikatlerin oraya girmesini fevkalade kolaylagtirmigtir.»

Ahrér, Naksi Silsilesi'nin 18'inci halkasi olarak kabul edilir.

19-Qadiy Muhammed zéhid Bedakhshi:

Bu da Semerkandlidir, yani Tiirk’tiir. Dogum tarihi bilinmemektedir.
H. 936/m. 1529 tarihinde Semerkand yakinlarindaki Hisar'da oldii.
Hocasi Ahrdr'in  baglandigi Ya'qdb-i Carkhi 'nin kiz tarafindan
torunudur. Kiz kardesinin oglu (yani yegeni) Derwis Muhammed
Semerkandi'nin de seyhidir.

Kadi sifatiyla taninmasina ragmen kadilik yaptigina iligkin bir bilgi
yoktur. Ancak Farsca yazdigi “Mesmuat” ve “Silsile'tul-Arifin” adli eserle-
rinden, O'nun egitim gordiigii anlagiimaktadir.

Keza Naksilik gibi bir yol segmesine ragmen, tasavvuf ehlinin 6nem
verdigi hurafe ve mitolojiden ¢ok, eserlerinde, ahlaki konulara agirhk
vermigtir. Nitekim hayatini kaleme alanlar eger O'nun rabitaya iligkin
bir sey soyledigini saptamis olsalardi muhakkak ki bunu ¢ok
onemseyeceklerdi ve O'nun bu konudaki sozleri agizdan agiza
nakledilecekti. Bu da gosteriyor ki rabitanin siireci her ne kadar
Ya'qlb-i Carkhi ile baglamigsa da siiregte kopukluklar olmus ve bu
kelime tarikatin, agamalarla yeni igerikler kazanan doktrininde uzun
zaman sembolik bir terim olarak kalmigtir. Ancak ¢ok sonralar
tarikatin bir kurali haline getirilmistir.

Muhammed Zahid, Naksibendiler tarafindan, riihaniler silsilesinin
19'uncu halkasi olarak kabul edilmektedir.

20-Derwis Muhammed Semerkandt:

Lakabindan da anlagildigi iizere Semerkandlidir. Dogum tarihi bilin-
memektedir. Dayisi Qadiy Muhammed Zahid'e baglanarak kendini
tasavvufa verdi. Rabitaya iliskin bir sey sdyledigi nakledilmemistir
Naksi Silsilesi’nin 20'inci halkasi sayilir.

166




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

21-Muhammed Khuwajegi-yi -yi Emkenegi:

H. 918/m. 1512 yilinda Buhard'min imkene Kasabasi'nda diinyaya
geldi. Tiirk kokenlidir. Derwis Muhammed'in biiyiik oglu ve halefidir.
Yani Naksi Silsilesi’nin 21'inci halkasi sayilir.

Tlrkistan, Horasan ve Maveraunnehr Bélgelerinde eskiden yaygin olan
cesitli dinlerin kalintilarindan beslenerek olgunlagan Naksibendiligin,
Hindistan'a yayilmasinda bu sahsin biiyiik etkisi olmus, bu amacla
ogrencilerinden Baqy-Billah'i, oralarda faaliyet gostermesi igin
gorevlendirmistir. Seyhi gibi O'nun da Rabitaya iligkin bir sey
soOyledigi nakledilmemistir

Emkenegi'nin dliim tarihi h. 1008/m. 1599'dur.

22-Muhammed Baquy-Billah':

H. 971/m. 1563 tarihinde Bugiinkii Afganistan'in baskenti olan
Kabil'de dogdu. Tiirk kokenli olma ihtimali byiiktiir.

iime fazla 6nem vermedigi, bu yiizden, erken yaslarda tasavvufa
meylettigi ve bu merakla Sind'de, Kesmir'de ve Maveraunnehr
Bolgelerinde geziye ¢iktigi anlagiimaktadir; Hatta sonunda baglandigi
Khuwaje Emkenegi'nin temsil ettigi Naksibendi Tarikat’'m Hindistan'da
yaymayl hocasina belki de O teklif etti. Nitekim Ahrariyye
Naksibendiligi'ni Hindistan'da yayan Baqiy-Billah"dir.

Rabbani'yi yetistiren ve h. 1012/m. 1603 'de dlen bu sahis, Naksiler
tarafindan silsilenin 22'inci halkasi olarak kabul edilir.

O'nun da rabitaya iligkin olarak ayrintili bir sey soéyledigine pek
rastlanmamakla birlikte, hakkinda sdyle bir sdylenti vardir:

«Muhammed B&qiy-Billdh"in adetleri sdyle idi: Her kimi kabul etseler,
Once tovbe ettirirdi. Eger o talebede kendisine kars! biiyiik bir ask ve mu-
habbet gériirse hakikat-1 cdmia olan kalbde kendi sdretini muhéfaza etme-
sini, hatirlamasini emrederdi. 190

Bilindigi lizere, Halid Bagdad’nin karakterize ettigi Naksibendilikte
seyh, miridine kendini degil, seyhini rabita ettirir. Kendini rabita
ettiren halifelerden kiminin nasil tarikattan kovuldugu, kiminin de nasil

190, Modemist Naksibendilere ait bir ansiklopediden.
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azarlandigi ve bu yiizden ne kavgalarin, ne biiyiik olaylarin cereyan
ettigi hakkinda ilerleyen sayfalarda belgeleriyle birlikte maliimat
sunulacaktir. Yukandaki ifadede, Naksilikteki bu kuralin ¢ignendigini
goriiyoruz. Bu da tarikattaki tutarsizliklarin nasil siiriip gittigini, daha
dogrusu rabitanin o tarihlerde uygulanig bigiminin ve sartlarinin bile
heniiz belirlenmemis bulundugunu agik¢a gostermektedir.

Baqiy-Billah donemine kadar pek netlesmemis bulunan ve
belirsizligini koruyan rabita meselesini, olabilir ki, ilk kez O’nun
ogrencilerinden Tacuddin-i Naksibendi ele almig ve bu diigiinceyi belli
bir formiile oturtmaya galismistir. $eyhinin yukaridaki anlatim iginde
sergilenen aligkanligindan etkilenerek Taciyye adi altindaki risélesinde
rabitayl, ilk defa acik bir ifadeyle: «seyhin seklini zihinde canlandirma»
olarak agiklamigtir ki bu da rabitanin, Naksibendilikte kurumlagma
siirecinin 6nemli bir halkasini olusturmaktadir. Ciinkii yukarida
belgesel olarak kanitlandigi iizere rabita ilk kez Ya'qlb-i Carkhi tara-
findan hemen hemen yalin bir sozciik olarak kullaniimig, bu olay ise
O'nun égrencisi olan Ubeydullah-1 Ahrar tarafindan aktariimistir.

23 Ahmed Fardquy:
(H. 971/M. 1563, Serhend-H. 1034/M. 1624, Serhend)

Hind kékenlidir. «Silsile-i Sadat»'in 23"linciisii olarak kabul edilir. Bii-
tiin Naksibendiler arasinda «/mam-1 Rabbéni» olarak anilir ve O'nun,
hicri ikinci binin Miiceddidi (yenileyicisi) olduguna inanilir. Bu nedenle
Naksibendiler tarafindan diizenlenen biyografilerinde «Mdiceddid-i elf-i
séni», yani ikinci binin yenileyicisi unvaniyla yiiceltilir. Bu inanca goére
-s6zde- Rabbani, yozlagtinlmis olan islam'i, hicri ilk binin baginda
yeniden eski kimligine kavusturmustur. Naksilerin piri sayilan
Muhammed Buhari'den, O'nun zamanina kadar «Ahrériye» olarak isim
alan Naksilik, Anmed Faraqiy' den sonra «Muceddidiyye» adini aldi, ta ki
yaklasik iki yiiz yil sonra Halid Bagdadi ile birlikte «Halidiyye» olarak
yeni bir isim alincaya kadar.

Modernist Naksilere ait bir ansiklopedide Rabbant'ye iligkin olarak soyle
denilmektedir: O'na, «Ahkédm-i Islémiyye ile tasavvufu vasletmesinden, bir-
lestirmesinden dolayi da, "sila" ismi verilmigtir. »

Rabbéani'nin, Hind-Mogol Devleti'nin vatandasi olarak gegirdigi 63 yil-
ik hayati, Osmanli padisahlarindan, Kanuni ile IV. Murad arasinda

gecen siireye rastlamaktadir. Ancak O'nun - yasadigi dénemde -
Osmanli toplumu lizerinde etkili olabildigi soylenemez.
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Rabbani, Sultan Cihangir tarafindan 3 yil Guwalyar Kalesi'ne hapse-
dildi. Bunun nedeni, ayrica arastirilmaya degder bir konudur. Gunkii
Rabbani'nin, mistik yaklagimlariyla Islam'a zarar verdigi igin bu cezaya
carptinlmis olmasi ihtimali -zayif da olsa- vardir. Birgok mektuplari ve
eserleri oldugu ileri siiriilmektedir. Ozellikle, O'na ait oldugu sdylenen
mektuplar, Naksi tekkelerinde sikga okunmaktadir.

Bedruddin Serhendi tarafindan yazildigi ileri siiriilen Hadarat'ul-Kuds
adli kitap, ¢ok abartili ve duygusal bir tislupla Rabbéni'nin insaniistii
kisiligini anlatmaktadir. Bu sahis, 17 yil Rabbani ile birlikte kaldigini

sOylemektedir.

Rabbani'nin eserleri arasinda toplam 536 mektuptan olusan
«Mektabat»' 3 cilttir ve birkagi hari¢ hepsi Fars¢a kaleme alinmigtir.
Bunlar 1884 yilinda Murad'i Kazani'®! adinda biri tarafindan Arapga’ya
cevrilmistir.

O'na ait oldugui ileri siirtilen diger kitaplarin adlar da soyledir:

- Redd-i Ravifiz,

- Isbat'un-Nubuwwah,

- Mebde' ve Meéad,

- Adéb'ul-Muridin

- Ta'lilat'ul-Awarif,

- Riséle-i Tehliliyye,

- Serh-i Rubaiyyéat-1 Abdulbaqiy,

- Maarif-i Ledunniyye,

- Mukésefat-1 Gaybiyye (Muceddidiyye Risélesi)
- Cezbe ve Siiliik Risélesi.

Rabbannin  biyografisini  yazmayi iistlenen, istanbul’daki
Naksibendilerden bir cemaat, bu yazinin sonuna tam otuz tane kitabin
adini kaydederek bu Naksibendi seyhinin iiniinii yaymak igin adeta
rekor kirmak istemiglerdir!

Rabbani, 187 sayili mektubunda rabitaya ¢ok kisa olarak su sozlerle
dokunmaktadir:

191, Muhammed Murad-1 Kazani: (H. 1272/M. 1855 - H. 1352/M. 1933)

Tatarlarin Merkezi olan Kazan'in Ufa Kasabasi'nda dogdu. Buhara, Tagkent ve
Medine'de okudu. Muhammed Mazhar, Abdiilhamid Dagistani ve Salih Zewwawi gibi
seyhlerle hasir nesir oldu

Ragahat'i ve Rabbani'nin mektlibatini Arapga’ya geviren bu sahistir.
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«Héace Esref-i Kabili'ye,»

«Bu mektup, ulagtirici yollarin en kisasi olan rébitanin agiklamasina ve
miirid icin rébitanin, zikirden daha dstiin olduguna iliskindir.»

Bu ifadeye gore:
a) Allah'a ulagmak igin izlenecek yollarin en kisa olani rabitadir,

b) Rabita yapmak, (yani seyhin seklini zihinde canlandirmak) Allah"
anmaktan daha iistiindiir.

Mektubun, devam eden satirlarinda Rabbani, rabita ile ilgili olarak i¢
sey daha soylemektedir:

1. Seyh ile miirid arasinda fayda vermek ve faydalanmak igin rabita
bir aractir;

2. Miirid, bir devletli (yani bir 6ncii) tarafindan en biyiik mutluluga
eristirilinceye kadar, rabitadan baska onun izleyebilecegi daha kisa bir
yol yoktur;

3. Ubeydullah-1 Ahrar'in, Fakarat adh kitabindan naklen: «Pirin gélgesi-
nin bile Allah'r zikretmekten daha (stiin oldugu» ifade edilmektedir.

Rabbani'nin rabitaya iligkin olarak séyledikleri, iste bundan ibarettir.
Bu anlatimdan ise, dogrusu réabitanin ne olup olmadigi kesin olarak
anlagiimamaktadir. Ornegin rabita bir ibadet sekli midir, yoksa mridi
seyhe baglamak igin bir egitim, bir aligtirma ya da bir sartlandirma
bicimi midir; islam'da bdyle bir egitim sekli var midir, varsa nasil
kanitlanabilir; Uygulanis sekli ve sartlan nedir; Hz. Peygamber (s) ve
ashab hig boyle bir sey yapmislar midir? Iste bu ve benzeri daha
birgok sorunun cevabini Rabbani'nin bu mektubunda bulmak miimkiin
degildir.

Dolayisiyla 6yle anlasiliyor ki rabita, ya Halid Bgdadi’nin yaklasik iki
yiiz yil sonra diizenledigi sekle heniiz girmemisti; ya da o giiniin
sartlari iginde rabitayr bundan o6te desifre etmemek gerekiyordu!
Nitekim Ya'qlb-i Garki'den Rabbani'ye kadar gegen yiiz yildan fazla bir
zaman iginde bile rabita sade bir tasari olmaktan oteye
gotiiriilememistir. Bu ilgiyle diyebiliriz ki, Miisliimanlarin en zayif diis-
tiigi ve toplumda ¢ogunlugun, derin bir gaflet i¢ine girdigi donem-
lerde bile islam’in orijinal kimligini etkileyecek bir degisiklik yapmaya
kalkigmak Oyle pek kolayca goze alinamamigtir.

24- Muhammed Ma’sim Fardqy:
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(H. 1007/M. 1599-H. 1079/M. 1668)

Hindlidir. «Silsile-i Sadat»'in 24'inciisii olarak kabul edilir. Babasi
imam-1 Rabbani'nin halifesi ve oglu Seyfiiddin'in seyhidir. Hayranlan
tarafindan «Urwa'tul-Wusqa» Unvaniyla anilmaktadir. Babasi gibi O'nun
da epeyce mektuplari vardir. Bunlarin 652 tane oldugu
soylenmektedir. Ug cilt olarak bir araya toplanmistir. Seyhlerin yazdigi
mektuplarin toplanip miiridleri tarafindan kitap haline getirilmesi,
bunlardan itibaren Naksiler arasinda gelenek olmustur.

Ma’s(im, babasinin iinlendigi muhit olan Afganistan, Sind ve Hindistan-
'da yasadi. Elli yil kadar hiikiimdarlik yapan Hind-Mogol imparatoru Ev-
rengzib (1618-1707)'in ve oglu Muhammed Muazzam $ah'in lizerinde
etkili oldu.

Ma'slim, babasindan ders okudu ve 6 oglunu da bizzat okuttu.
Talebelerinden Murad-1 Miinzevi, Istanbul'da dlmiigtiir.

Ma’sim'un rabita lizerinde durduguna iligkin bilgilere rastlanmamak-
tadir.

25- Seyfuddin Fardquy:
(H. 1049/M. 1630-H. 1098/M. 1696 Serhend)

Hind kokenlidir. «Silsile-i S&dat»'in 25'inci halkasi olarak kabul edil-
mektedir. imam-1 Rabbani'nin torunu, Ma’sim'un 6. oglu ve halifesidir.
Dolayisiyla «besik seyhi» dir. Yerine, Nur Muhammed Bedewant'yi
halife tayin etti. Hind Sultani Evrengzib'in 6zel hocaligini da yapti. Onun
da, babasi gibi rabita iizerinde durmadigi anlagiimaktadir.

26- Nur Muhammed Bedewant:
(Dog.? -H.1135/M. 1722)

Hindlidir, Naksiler O'nu «Silsile-i S&dat»'in 26'incisi olarak kabul eder-
ler. Muhammed Seyfiiddin'in halifesi ve Semsuddin Habibullah Mirza
Mazhar Céan-i Canan'in seyhidir. Adi Mazhar'in biyografisinde ¢ok
gecmektedir. Rabitaya 6nem verdigine iliskin bir kanit yoktur.

27. Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar Cén-1 Céanén:
(H. 1111/M. 1699-H. 1195/M. 1781)
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Hind kékenlidir. O'nun tagidigi bu siirsel isim, romantik ve egzoterik
Hind zevkini agikga yansitmaktadir. «Silsile-i Sadat»'in 27'incisi olarak
kabul edilmektedir. Bir grup Mecisi Mogol tarafindan diizenlenen
siiikaste ugrayarak 82 yasindayken oldiiriildi. Muhammed
Bedewéani'nin halifesi ve Abdullah-1 Dehlewi'nin seyhidir. Et yemez,
bitkilerle yetinirdi. Yagantisi Hz. peygamber (s)'inkine degil, tam tersine
Budha'ninkine benzerdi... Bu ise o6zellikle Hind kokenli Naksibendi
seyhlerinin, yasantilari ve inaniglan hakkinda 6nemli ipuglan
vermektedir. Yakin tarihin iinlii Naksibendi seyhlerinden Kasim Kufrali,
O'nun hakkinda sunlari séylemektedir:

«18 yasinda Seyyid Muhammed-i Bedevéni'ye intisab eden bu zat, yalniz
avreti setredecek kadar giyinerek ¢éllerde adag yapraklari yemek suretiyle
dért sene tam bir kalender hayati yasamis ve tarikat ehline eflatani bir askin
cilvelerini tattirmigtir.»192

Yukaridaki sozlerden, Mirza Mazhar'in, bir Hindli olarak bu iilkenin
dini ve mistik atmosferinden oldukga etkilendigi anlagiimaktadir. Buna
ragmen O'nun rabita hakkinda bir sey sdyledigine rastlanmamaktadir.

28. Gulam Ali Abdullah-1 Dehlewi:
(H. 1158/M. 1745-H. 1240/M. 1824)

Hindistan'in Pencap Kenti'nde dogdu. Cihanabad (Yeni Delhi)'da dldii.
«Silsile-i Sadat»'in 28'incisi olduguna inanilir.

Semsuddin  Habibullah Mirza Mazhar Can-i Cénén  adinda bir
Naksibendi seyhinden etkilendi. Su sézlerin -meélen- O'na ait oldugu
kaydedilmektedir:

«Ask secdesi igin bir egik buldum,
Ve bir yeri goklere serik buldum.»193

Yetistirdigi seyhlerin hepsi «Mevidnd» Unvanhidir. Ancak bunlarin
arasinda (yine “mevland“ Unvanli olan) Halid Bagdadi onlarin en tinliisii-
diir.

Nawwab Muhammed Emir Khan, Hakim Qudretulldh Khan, Nawwéab
Simgir Bahadir Khan, Hakim Namdar Khan ve Hakim Ruknuddin Khén gibi

192 Bk, Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi, s. 91. Tirkiyat
Enstitusu. No. 337

193, Modemist Naksibendilere ait bir ansiklopediden.
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Hindistan'in niifuzlu kigileri ile Dehlewi igli digh idi. Hayranlari
tarafindan kaleme alinan hayati geligkilerle doludur. Hristiyanlar gibi
giyinen Bahadir Han'a kizacak kadar islam fikhina bagh gibi gériinen
Dehlewi'nin biyografisinde zor sayilabilecek kadar huréafeler mevcuttur.

Oyle anlasiliyor ki, «Fakr-u kanaati seref biliriz.» diyen Dehlewi, gok
kere bal ile zehiri birbirinden fark edememistir.

Giinkii bilindigi iizere kanaat islam'in siarindandir. Ve giinkii kanaat:
Miisliiman kiginin, biitiin imkanlarini seferber ederek, ancak mesru
yollardan elde edebildigi “helél rizik‘la yetinmesidir; Yani helalden
baska ve dogru olmayan yollarla dinyalik kazanma hirsina
kapilmamaktir. Iste kanaat buna denir. Ama Hz. Peygamber (s), yok-
sulluktan Allah'a siginmigtir. Tarikatlardaki sapmalardan biri de budur.
Sozde Hz. Peygamber (s)'in, «El-Fakr'u Fahri», yani “yoksulluk benim
gurur kaynagimdir.“ dedigi ileri siiriilmektedir! Halbuki Onun, gerek
Allah'dan getirdigi vahiy ile, gerekse bizzat sozleri ve yasantisi ile
Miisliimanlarin daima giiclii ve miireffeh olmalari konusunda verdigi
ruh, kendisine mal edilmek istenen bu sozleri kesin sekilde yalan-
lamaktadir. Dolayisiyla bir Miisliiman, kanaatkar olmayi, pesin olarak
yoksullugu kabul etmekle birlestiremez; bu celiskiye diigemez.

Simdi ¢ok daha iyi anlagiimaktadir ki yoksullukla iftihar edecek
kadar bocalamis ve islam'in isabetli yollarini kesfedememis olan
Naksibendi riihanileri, biiyiik ihtimalle rabitayi da, kaynagini bilmeden
onu, tarikata sizdiran birilerinin telkinine kapilarak kabullenmislerdir.

Yine menkabelerinde Abdullah-1 Dehlewi'nin, «devamli tesbih ve tah-
mid okuyup» sevabini Hz. Peygamber (s)'in ruhuna bagigladigi kayde-
dilmektedir. Allah'i tesbih ve tahmid etmek, (yani O'nun, biitiin
noksanliklardan miinezzeh ve her tiirlii 6vgiiye yarasir oldugunu
sbylemek) Hi¢ kuskusuz Allah Teald'nin emirlerinden ve O'na
yapilacak en giizel kulluk 6rneklerindendir. Ama okunan bir zikrin,
veya Kuran-1 Kerim'den bir par¢anin ya da yapilan hayirli bir amelin
sevabini 6Imiis insanlarin ruhuna hediye etmek igin kitap ve siinnette
herhangi bir kanmit bulunmamaktadir. Kisinin bu giizel amellerden
sonra yapacagi sey ahirete intikal etmig bulunan mii'minlere dua
etmek, onlara Allah'dan af ve magfiret dilemek, Hz. Peygamber (s) igin
de Allah'dan O'nu «Makam-1 Mahmiid»'a ulagtiriimasini istemektir; O'na
cokca salevat-1 serife getirmektir. Ne var ki hayranlar tarafindan alim
ve evliya olduklari ileri siiriilen Naksi seyhleri bu inceligi bir tiirlii fark
edememis, ya da kalabaliklar tarafindan ¢ok mesgul edildikleri igin bu
noktalari 6grenebilecek imkani elde edememiglerdir.
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Onlarin, 8li ruhlarina sevap hediye etme gelenegi 6zellikle Anadolu
Tiirkleri arasinda yayilmis ve yerlesmistir. Oyle ki Tiirkiye'de hatim ve
mevlit torenlerine, dua igin davet edilen miiftiiler ve Fikihta kariyer
yapmis ilahiyatgilar bile, yigin yigin paketlenmis gibi sanilan sevaplar
6lii ruhlarina gondermekte hig tereddiit etmezler!

Dehlewi'nin, dogrudan rabita ile ilgili bir sey soyledigine rastlanma-
makla birlikte, modernist Naksibendilerce O'ndan nakledilen agagidaki
soOzler rabitayi cagrigtirmaktadir.

«Bu fakirin rdhaniyetine tevecciih ediniz! Yahut, Mirz& Mazhar-1 Chén-i
Cénan'in mezarina gidip, onun rihaniyetine tevecciih ediniz! Ona tevecciih
edince, Allahii Tealénin feyizlerine kavugulur. O, zamanimizdaki binlerce di-
riden daha faidelidir.»

Bu sozler, yalnizca rabitayi haber vermekle kalmamakta, ayni
zamanda yorum gerektirmeyecek bir kesinlikle animist inanigin gok
aclk bir kaniti olarak da gozler oniine serilmektedir! Bu suretle
anlasiimis oluyor ki rabita konusu artik olgunlastiriimak ve son sekline
kavusturulmak iizere bir teorisyen beklemektedir. iste o da Halid
Bagdadi'dir.

29. Halid Bagdadi :

(H.1192/M.1778-H. 1242/M. 1826)

Muridleri tarafindan Mevlana Halid-i Zuljenadhayn olarak anilir. Bunun
anlami: “lki kanatl Halid Efendimiz Hazretleri “ demektir. Hem Hz.
Osman'in  soyundan geldigi ileri sUrlimektedir; hem de (lrak'in
Siileymaniye Kenti yakinlarinda yerlegik) bir Kurt toplulugu olan Mikaili
Asireti'ne mensup oldugu séylenmektedir. (?!)

Irak'da taninmis sahsiyetlerden Muhammed el-Kurdi ve Abdurrahim ile
Abdulkerim el-Berzenji kardeglerden ders aldl.

Arap dil grameri ve edebiyati, fikih, tefsir, hadis, akdid ve mantik gibi
klasik medrese ilimlerini okudu. Ayrica medreselilerden farkl olarak
astronomi ve matematik gibi pozitif ilim dallariyla da ilgilendi.
Bulundugu bélgenin kiiltiirel avantajlarindan yararlanarak, zaten
cocukluktan beri agina oldugu Farsga'yi ¢ok iyi kullanmayi basardi.
Halid Bagdadi, sair ruhluydu. Engin duygularinin bir semeresi olarak
Farsga yazdigi divani, edebi agidan oldukga kalitelidir.

Bir siire Bagdad'da ve Siileymaniye'de ders verdi ise de akademik
calismay! sevmedigi icin tedris hayati gok siirmedi. Siirle ugrastigina
gore duygusal yoniiniin agir bastigi kesindir. Nitekim bir giin O'nu zi-
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yaret eden Mirza Abdurrahim adinda Hindli bir dervigin telkinlerinden
derin sekilde etkilendi ve Hind kaynakli mistisizmi merak etmeye
basladi. Gok gegmeden de bu sahsa katilarak M. 1810 yilinda Delhi'ye
gitti ve adi gegen adamin tavsiyesi lizerine Naksibendi-Hind Ekollin(in
rihanilerinden Abdullah-1 Dehlewi adinda biriyle bulustu. Bir yil kadar
O'nun denetiminde egzersizlere devam ettikten sonra fakirizm
anlayisinin yorumlarini ¢ok iyi hazmetti ve yetki alarak Bagdad'a
dondii. Unlii divanini bu seyahatten sonra yazmistir. Bu da Bagdadi'nin
ruh derinliklerindeki agin duygusalligin, hangi nedenlerin etkisi altinda
aciga ¢iktigini gostermek bakimindan 6nemlidir. Halid Bagdadi, «Silsile-
i S&dat»'in 29'uncusu olarak kabul edilmektedir.

Abdullah-1 Dehlewi'nin biyografisinde: O'nun, Yetistirdigi biitiin seyh-
lerin «Mevland» unvanh olduguna, ancak bunlarin arasinda (yine
“mevianéd” Unvanl olan) Halid Bagdadi'nin, digerlerini golgede birakarak

cok biiyiik farkla tinlendigine yukarida kisaca isaret edilmis idi.

«Mevldnd»  sbzcigu, «Efendimizy  demektr ve (Horasan,
Maveraiinnehr ve Hindistan gibi lran kiltiriinin etkisi altindaki)
Uzakdogu'da tarikat r0hanilerini yiceltmek icin kullanilir. Anadolu'da ve
Arap (lkelerinde kullaniimaz. Nitekim bu Unvani tasiyan Horasanli
Celaluddin'i Rlimi'nin, gelip Konya'ya yerlesmesi bile Anadolu'daki tarikat
seyhleri arasinda bu isimle Unlenmeyi gelenek haline getirmeye
yetmemistir. Dolayisiyla Ortadogu'da seyhlerin bu Unvanla anilmalari adet
degilken Bagdadi'yi bununla meghur edenin kim oldugunu merak etmemek
elde degildir. Clnkl eger: «Beni bu Unvanla anarak herkesten (stiin
tutun.» diye propagandasini bizzat kendisi yapmadiysa,'9 ya da gizlice
birilerini bunun igin gorevlendirmedi ise, acaba kimler Hindistan gibi,
dinyanin 6blr ucundaki bir lkede ve hele XIX. yizyilin cehalet ve
perisanhi§ini siyirarak orada gegerli olan usulleri 6grendi ve Bagdadi'ye,
bitiin Ortadogu'da hig bir tarikat seyhine nasip olmayan sohret ve muhiti
kazandirmak igin ¢caba harcayanlara katildi?!

Aslinda bunun gibi daha birgok soru var. Ozellikle rabita konusunun
aydinlanabilmesi igin sirf Halid Bagdadi hakkinda g¢ok yonlii bir
arastirma ve incelemenin sart olduguna inanmak gerekir. Naksilige,
rabitay1 temel bir kural olarak yerlestiren ve bu tarikati «Halidiyye» adi

194 gy kuskunun nedeni sudur: Musul esrafindan Ebu Said Osman El-Jelil,
Halid Bagdadi aleyhinde yazdigi «Dinullah'il-Géalib Ald Kulli Munkir'in, Mubtedi'in
Kazib» adli risélesinde O'na yonelttigi suclardan biri de kendisini «<Mavlana» diye halk
arasinda propaganda ettirmesidir. Bk. Siileymaniye Kitiphanesi Es'ad Efendi Bolimii
No. 1404
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altinda yeni bir kimlikle yaymaya ¢alisan Halid Bagdadi'nin, kisiligi,
kazandigi sohret, yasadigi donemin siyasi ve sosyal sartlar gibi daha
birgok noktanin incelenmesiyle hayli ilging sonuglar ortaya ¢ikacaga
benzemektedir.

«lki Kanatli Halid»'in, 1811-1826 yillari arasinda koskoca Osmanli
toplumunun giindeminden hi¢ diismemesi ¢ok onemli bir olaydir.
Bunu, bir tarikat seyhinin, sadece sofiyane faaliyetleri olarak gormek
safdillikten bagka bir sey degildir. Onun i¢in bu noktada tereddiid
edenlerin, Bajdadi'yi oliimiinden sonra temsil eden Muhammed b.
Abdillah el-Khani'ye ait su sozleri dikkatle incelemeleri yerinde olur.

El-Khani, bagh olduklan tarikatin, onceleri Siddiyqiyye, sonra
sirasiyla, Tayfiriyye, Khuwdcegéaniyye, Naksibendiyye, Ahrériyye ve
nihayet Muceddidiyye olarak tarih boyunca asamalarla farkh isimler
aldigini agikladiktan sonra s6zlerine aynen goyle devam etmektedir:

«Sonra farikatta ve glzel gidisatta kardes olanlar arasinda
(Naksibendiligin), “Halidiyye* olarak adlandiriimasi terim haline getirildi.
Allah'in sirf fazli ve keremiyle, bol ihsani ve nimetiyle, basarili rast getirme-
siyle 6teden beri miijdelene geldigi ve ayni zamanda bu zincire bagl bazi
seyhlerin gelecedi dogru kesfederek miijdeledikleri gibi (tarikatimiz), Sahib-
i Zaman, Mehdi (aleyh'ir-ridwén) ortaya ¢ikincaya kadar devam edecektir.
Clinkii bu tarikat, Siddiyqiligin, (yani Hz. Ebubekr'e baghligin) sahip
oldugu uyanikliga paralel diigen Meldmiligin ta kendisidir. Amag ise,
insanlari hakka cagirmak ve gerek gizli, gerekse asikar yénetimi elde
etmek, kaleleri ve (ilkeleri ele gegirmek suretiyle gercek ve en mikemmel
kaliciliga dénmektir.»195

Yukaridaki son ciimlelerde bir nebze ortaya ¢ikan Halidilik'deki
diinyayi ele gegirme ideali, ciddiye alinmasi gereken bir noktadir.
Bunu te'yid eden kanitlar az degildir. Nitekim Halid Bagdadi'nin, yakin
gecmiste olen hayranlarindan Irakli Abbas el-Azzawi, O'nu, aklina ve
olgunluguna sinir bulunmayan, hosgoriilii, sabirli ve ¢ok kanaatkar bir
sahsiyet olarak o6vdiikten sonra beklenmedik bir sekilde su ifadeyi
kullanmaktadir:

«0, ayni zamanda ¢ok yetenekliydi. Oyle ki Osmanli Devleti'ni, igine diis-
tligi ¢okiintii ve yikimdan, organlarina musallat olmus illet ve hastaliklardan
kurtarabilecek, O'nu yeniden diriltip, baska bir kaliba d6kebilecek kudrete

195, Muhammed el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 12
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sahipti. Fakat O, diinyaya ve igindekilerine perva etmedi ve devlet iglerine
karismadi.»196

Bir tarikat seyhini bu sézlerle 6vmenin arkasinda bazi gergeklerin
var oldugu agik¢a sezilmiyor mu? Oysa tarikat, herkesge bilindigi gibi
lokma-hirka felsefesi iizerinde kurulmusg, mistik bir inanig ve yagam bi-
¢imidir. Tarikatta siirekli ibadet vardir; Rabita, tefekkiir ve murakabe
denen derin ve igin igin diigiinme vardir; Siirekli bir suskunluk,
yalnizliga cekilmislik ve hareketsizlik vardir. Tarikatin dig dekoru
tamamen boyle bir statik goriintii i¢inde yansimakta iken, agizdan
kagirilir gibi soylenmis bu birkag sozle ortaya ¢ikan sir ister istemez
insani diigiindiirmiiyor mu?

Nitekim burada yine oncelikle akla gelen sey rabitadir. Giinkii rabita,
insanlari yonlendirmede belki silahlarin en giigliistidiir; ve ¢linkii
rabita, asti Ustiin emrinde kurulmus bir aygit haline getirebilen,
dolayisiyla diinyayr (el altindan) ele gegirme projesini
gerceklestirebilmek igin insanlan istenen dogrultuda ileriye
itebilmenin yegane sihirli anahtaridir. Unutmamak gerekir ki biitiin
tarikatlar arasinda seyhine can feda bir sekilde bagllik gosteren miirid
topluluklan Naksibendi Tarikati'nin mensuplaridir. Yine unutmamak
gerekir ki tarikat seyhleri arasinda en genis muhite sahip olanlar Naksi
seyhleridir. Bunun sirrini ise rabitadan baska bir seyde aramamak la-
zimdir.

Acaba Halid Bagdadi, Hindistan'dan Irak'a yeni bir sey mi getirmigti?
Bu sorunun cevabini bir iki ciimle i¢inde 6zetlemek kolay degildir.
Fakat hemen belirtmelidir ki, XIX. yiizyiin baglarinda Bagdadi'nin
etrafinda kopan firtinalar, O'nun yakin gevresinden baslamak iizere
Osmanli sarayina kadar hemen herkesi mesgul etti.

Kisa zamanda genis bir gevre lizerinde etki uyandirmaya baslayinca
Osmanli yonetimi, dnceleri Halid Bagdadi'den huylanmaya basladi. II.
Mahmud'un saray nazirlarindan Halet Efendi,'®” Bagdadi'nin etrafindaki

196, Abbas el-Azzawi, Maviana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Enstitisii Dergisi
Sayr: 1/S. 704 - Bagdad-1973

197 Halet Efendi (Es-Seyyid Mahmud Said, 1760-1823)

Halet Efendi deyince biraz durmak lazim. Ginkii bu isim II. Sultan Mahmud
doneminin yalnizca bir devlet adami degil, ayni zamanda devrinin ilging bir simasidir. Un
ve cikar ugruna yapmadigi kalmayan bu sahis, koken olarak Kirmiidir. Kadilik, Mihirdar
Yamakligi, Kethiidalik, Paris Biyik Elgiligi (1802-1806), Divan-1 Himaydn beylikciligi ve
Rikab-1 Huméydn Reisligi yapan Halet Efendi, bir osmanli aydinidir. Fransizca bilmedigi
halde Fransa Biiylkelgiligine tayin edilmesi O'nun, devrin olcllerine gore iyi bir egitim

177




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

biiyiik kalabaliklardan duydugu endiseyi padisaha aciklama ihtiyacini
duymustu. Tarih-i Litfi'den asagiya alinan satirlar bu endiseyi
kanitlamaktadir. Aynen séyle deniliyor:

«Deriin-i [stanbul'da, birkag mescidde kendilerine mahsus ayin tariki,
halkdan mestir olarak icraya mesgiil olduklarindan, Istanbul kiibera ve ule-
masindan haylica zevét bunlara intisab eyleyerek aded-i ihvan ¢ogalmis idli;
Ve bunlar, bervech-i muharrer Arabistan'da istihsal ettikleri s6hret ve cem'i-
yetden baska lstanbul ve Anadolu ve Rumeli taraflarinda hulefa némiyle bir
haylice adamlar mecélis ve mehéfil-i enamda (Tarik-i Halidi usdliinii negrile
mesqll olmalarinin zahirde mahziru yok ise de, sofiye sifatiyla teksir-i
sevadi i'tiyaddan eslafda zuhir eden ahval miitdlaasi,) mama ileyhim'e pek
de meydan verilmemesi lizdmunu géstermis oldugundan, mesahir-i hulefé-i
Halidiyyeden istanbul'da bulunan bazi zevét, avenesiyle ramazanin igirmi
birinci gecesi, bulunduklari mahallerden giimriige gétiriilip kayik ile
Kartal'a ve oradan Sivas'a icla ve ertesi giinii bunlarin meghur miinte-
siplerinden Urgiibi Ali Efendi (ki istanbul ulemésindan idi) O dahi Ankara
dahilinde, Cerkes Kasabasi'na nefiy olunduklan ve Sivas‘a teb'id olunan
kimselerden Salih ve Ahmed Efendilerin Sivas'da tevkif edilmeyerek
Bagdad'a gnderilmeleri muahharan Sivas valisine yazilmis oldugu ve Seyh
Halid Hazretleri'nin kdimmakami ile hulefasi bu taraflara gelmemek (izere
Bagdad ve Siileymaniye taraflarina miibasereten, terfikan irsal olunmug
olduklari bazi evrakda gériilmdstir.»198

Evet, bu satirlardan anlagildigi kadariyla Tarih-i Litfi'ye gore Halid
Bagdadi'nin adamlan bir gece iginde Istanbul'dan iste boyle apar topar
uzaklastiriimig ve siiriilmiiglerdir.

Dikkat edilirse bu cezalandirmaya ozellikle iki sebep
gosterilmektedir.

Bunlardan birincisi, «kendilerine mahsus ayin tariki, halkdan mestdr ola-
rak icraya mesgl olduklarindany;

almis oldugunu kanittamaktadir. Basta Tepedelenli Ali Paga ve ogdullari olmak Uzere,
Bagdad Valisi Siileyman Pasa'nin idaminda Salih Paga'nin gérevden alinmasinda ve
Mora isyani'nin patlak vermesinde eli bulunan Halet Efendi, nihayet Fransa B. Elgisi
Sabastiyani'nin etkisiyle Il. Mahmud tarafindan 1823 yilinda Konya'da idam ettirildi. Bu
olay iizerine:

«Ne kendi eyledi rahat, ne halka verdi huzur.

Yikildi gitti cihanda, dayansin ehl-i Kubir.»

dizelerinde, 6zetle dile getirilen duygular, genelin bu adama karsi ne kadar nefret
duydudunu kanitlamaktadir. Naksibendiler, Halid Bagdadi'nin, bedduasiyla O'nun boyle
bir sona ugradigini ileri sirmektedirler (!)

198 Tarih-i Liltfi 1/286
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ikincisi de, «istihsal ettikleri séhret ve cem'iyet» tir. Bundan kaynakla-
nan endisenin asil sebebi ise «Tarik-i Halidi usdliinii negrile meggil olma-
larinin zahirde mahziiru yok ise de, sofiye sifatiyla teksir-i sevadi i'tiyaddan
eslafda zuhdr eden ahval miitélaasi,»™9 seklinde dile getirilen olasi bir
tehlikedir.

Kuskusuz en  ozgiirlik¢lii  yonetimler  bile, kenetlenmis
kalabaliklardan c¢ekinirler. Dolayisiyla Osmanli yonetiminin, yukarida
anlatilan 6nlemlere bagvurmasi garipsenecek bir olay degildir. Ne var
ki yonetimin Halid Bagdadi'ye karsi bu tutumu ¢ok kisa zamanda
gevseyivermistir. i§te bunun sebebi ¢gok onemlidir.

istanbul'dan gelen emir iizerine Bagdad Valisi Said Pasa tarafindan
yapilan birtakim sorusturmalardan sonra, ozellikle Memlik Davud
Pasa'nin valiligi sirasinda diizenlenen rapor {lizerine Osmanli sarayinin
Bagdadi'ye karsi tavri tamamen degisti.

Esasen meselenin i¢ ylzii sudur: (Eger Halid Bagdadi'nin Hindistan
seriiveni de dahil olmak iizere O'nun biitiin faaliyetleri, yénetimin
onceden hazirladigi bir senaryonun fiilen uygulamasi degil de sirf bir
siirpriz ise ), Baddadi'nin, o donemde devlet igin aranip da
bulunamayacak biri oldugu -6zellikle bu hadiseden sonra- iyice anla-
silmistir. Glinkii uzun yillar Osmanli Devleti'ni epeyce mesgul etmis ve
askeri yontemlerle bir tiirlii ¢6ziimlenememis olan «Vahhabiligin», en
azindan Anadolu'ya yayilmasini dnlemek igin Halid Bagdadi tam an-
lamiyla bulunmaz bir Hind kumagiydi! Ve ¢iinkii O'nun, Hindistan'dan
getirmis bulundugu yeni Naksibendilik anlayisi, Anadolu Tiirklerinin
vicdaninda eskiden beri yerlesik bulunan Saman-islam sentezini
Patanjalist fantezilerle tamamliyordu. $u halde madem ki yapilan
istihbarat, O'nun devlet iglerine parmagini karistirmak istemedigini
kanithyordu, dyle ise izlenecek en dogru yol, O'nun genis kalabaliklar
lizerinde yarattigi yonlendirici etkiden yararlanmakti. Iste Osmanli
Devleti bunu yapti.

Bu geligme, sanki 6zel bir zamanlama ile kendini gostermisti. Ciinkii
Osmanh Devleti hem igeride hem disarida diigmanlarla ve isyancilarla
bogusuyordu. 1812'de Mehmed Ali Pasa «Vahhabiler»'in iizerine;

199 (Ozeliikle son climleyi, buglnkii kusagin da anlamasi bakimindan
6nemsemek gerekir. Onun igin climleyi sadelestirerek sunuyoruz: «Halidilik Tarikati'nin
kurallarini yaymaya calismalarinin, gériiniirde zarari yoksa da tarikat¢i olarak
yandas ¢ogaltmak nedeniyle eski tarikatcilarda ortaya ¢ikan durumlarin dikkatten
uzak tutulmamasi!»
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1813'de de Hursit Pasa, Kara Yorgi'ye kargi Belgrad iizerine
gonderilmisti. 1814'de Odesa'da Etniki Eterya Cemiyeti kuruluyordu.
Tanzimat dncesi i¢ siyaset sancilari ile bocalayan devletin, disarida
«sark meselesi» olarak bilinen bir komplo ile basina coraplar
oriiliiyordu. Ulkenin dogusunda, ozellikle Kiirt bolgesinde hemen
hemen devlet otoritesi diye bir sey yoktu. 1826'da Yenigeri ocaginin
kaldinimasiyla devlet halktan asker isteyince Kiirt asiret reisleri bu
istegi reddettiler. 1831 yilinda Cizre Emiri Bedirhan Pasa baskaldirdi.
Musul Civarindaki Sincar Dagi200 eteklerinde yagayan Yezidiler, 1830'da
ayaklandilar.

Bolgedeki yoneticiler asiret agalariyla birlik olmus, gikarlarindan
baska hig bir sey diisiinmiiyorlardi. Halk ise bunlarin elinde perigsanlik
ve sefaletin bin bir acisini tadarak yasamaya calisiyordu. llkelligin,
cehalet ve geri kalmighgin -dille ifadesi imkansiz- batagina saplanmig
olan bu insanlar, yollarinda, tarlalarinda ve tenhalardaki is yerlerinde
de hirsizlara, yol kesenlere ve kanli katillere kurban gidiyorlardi.

Osmanli Devleti, kendi tarihi boyunca bu dénemdeki kadar endige ve-
rici i ve dis krizler yasamamistir. Ozellikle bu asamada Avrupa
kalkinirken, Osmanl Devleti tam tersine hizli bir ¢okiis periyoduna
girmisti. Bu donemin daha ilk giinii Alemdar olayiyla basladi (1808).
Devlet, ingiltere, Fransa ve Rusya'nin siddetli baskisi altindaydi.

Mora Isyani ve ardindan Fener Patrigi Gregorius'un20! idam edilmesi;
ancak 1826 yilinda kaldirilabilen Yenigeri Ocagi'nin gikardigi kargasa;
Navarin'de Osmanli ve Misir donanmalarinin 1827'de yakiligi; Osmanli-
Rus Savagi ve Edirne'nin 1829'da Ruslar tarafindan isgali; Fransizlarin
1830'da Cezayir'e girmesi ve Misir Valisi Mehmed Ali Pasa ordularinin
1832'de Kiitahya'ya kadar ilerlemesi ile devletin temelleri adeta ¢atirdi-
yordu.

Biitiin bunlar yetmiyormus gibi giineyde de karigikliklar her giin
biraz daha artiyor ve yayiliyordu. Irak, Suriye, Libnan ve Arap
Yarimadasrnda tiirlii tiirlii huzursuzluklar yasaniyordu. Bagdad'daki

200 Kijrtler buna, «Ciya-yé sengaré» derler.

201 Gregorios (1739 - 1821) Once izmir, Rum Piskoposu idi. Degisik sirelerle
Fener Rum Patrikligi'ne segildi. Il. Mahmud Déneminde «Etniki Eterya» drgitine liye
oldu. Yunan ayaklanmasi sirasinda korkarak, bu olaya katilanlari aforoz etti. Fakat O'nun
bu l&netndmesi isyanin yatismasina yaramadigi igin, Patrikh&nenin kapisina Uniformasiyla
asllarak idam edildi.

Séylentilere gére rumlar, bir islam biiyiigiinii ayni yerde asarak Gregorios'un
6clind alincaya kadar bu kapiyi kitli bulundurmaktadirlar!
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Kolemen Ocagi her giin kanli olaylara sahne oluyor, b6lgenin y6netimi,
zorbalar arasinda sik sik el degistiriyordu. lleride ayrintili olarak
aciklanacagi Uzere, ozellikle Hicaz Bolgesi'nde dehsetli bir hareket
baslamigti. Daha sonralari, Naksibendilerin etkisiyle Tiirkiye'de yazilan
tarih kitaplarina bu hareket, «\Vahhabilik» adi altinda ge¢mistir.

Dolayisiyladir ki devlet, topluma az gok disiplin kazandiracak ve hig
degilse icerideki bu sancilarini biraz olsun dindirecek olan gareleri red
edemezdi. Bu carelerden biri de eger (Islim’i, kitaba uydurmak
suretiyle yikmaya c¢aligan) bir tarikat bile olsa, ona katlanmak
pahasina, karsi karslya oldugu daha biiyiik felaketlerden kurtulmak
istiyordu.

Vurgulamak gerekir ki, hi¢ bir inanig ve diisiincenin, on yil gibi kisa
bir siire iginde koskoca bir imparatorlugun her yanina yayilip
tutundugu, insanlar biyileyip vicdanlara kazindigi gorilmemistir.
Ozellikle yukarida kismen anlatildigi gibi, hizla gokmeye devam eden
Osmanli  Devleti'nin, XIX. yiizyildaki sartlari iginde bir tarikatin
boylesine yayginlik gostermesi ¢ok 6zel nedenlerle ancak agiklana-
bilir. Onun igin bu sonucun, biiyliik olasilikla devlet destegindeki
yogun propagandalar sayesinde alinmis oldugu anlagiimaktadir.
Igerideki anarsinin yatismasi igin ruhlar hipnoza sokacak bir garenin o
giinlerde ise ¢ok yaradigina, mutlaka her zamandan daha ziyade
inanilmigtir. Dolayisiyla devletin, Naksibendi Tarikati'na o giin igin bir
can simidi gibi sariimis oldugu bir gergektir. Zaten tarikatin yapisinda
da rabita gibi insan psikolojisini yonlendirici uygulamalar vardir ki
bunlar, Naksiligin yayilip tutunmasinda birbirini tamamlamistir.

iste bu yiizdendir ki gerek fisilti yontemiyle, gerekse erkan
araciigiyla Devletin destekledigi Bagdadi, tasavvuf tarihinde
rihanilerden pek azina nasip olmus biiyiik bir iin kazandi. O'nun,
Brahmanist tasarilan lizerinde temellenen, Neo Naksibendilik,
rabitasiyla, Hatm-i Huwacegani ile, tevecclh ayiniyle bu kez «Halidiyye»
adi altinda Irak'a Suriye'ye ve biitiin Anadolu'ya yayilip yerlesti.

XIX. Yiizyilin baglarinda gerek «selefilik» ve «vahhabilik» adlan altinda
patlak veren hareketlere karsi; gerekse «Jénaraplar»'in onciiliigiinii
yaptigi «arabizmy'e kargl Osmanli yonetimi, Halid Bagdadi tarafindan
asilanmaya galigilan yeni Naksibendiligi, bir teminat olarak goriiyor ve
bu yiizden onu biitiin giiciiyle destekliyordu. Nitekim Halid Bagdad'in
en biiyiik temsilcilerinden EI-Khani Ailesi'inin, Suriye Valisi Musa Safveti
aracihigiyla devletten kopardigi paralar; keza bu ailenin biiyiigii ve ayni
zamanda Bagdadi'in gozde halifesi Muhammed el-Khéni'nin, 1853'de
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istanbul'a geligi sirasinda gorkemli bir torenli devlet erkani tarafindan
aynen bir kral gibi kargilanmasi bunu agik¢a kanitlamaktadir.

Devletin tavri béyle idi. Peki o dénemin (sézde az ¢ok uyanmis
“selefi”) islam alimleri olarak bilinen sahsiyetlerin ve aydinlarin
Bagdadi'ye, ya da O'nun getirdigi Hind mistisizmine iligkin tutumlari
nasildi?

Bu soruya, Islam alimleri adina verilmis net bir cevap bulmak ne
yazik ki giigtir. Giinkii korkung bir ¢okiintii icinde bocalayan
Misliimanlarin yolunu igiklandiracak gergek alimlere degil o karanlik
giinlerde, iman ehlinin az ¢ok uyanmig bulundugu bu giin bile
rastlamak kolay olmasa gerektir. Diinya Miisliimanlarinin, hem bilgili
hem de cesur ve basiretli gergek alimlere o ddnemde duydugu ihtiyac,
belki Islam tarihinin hi¢ bir devresinde duyulmamigtir. Dolayisiyla
Bagdadi'ye karsi az ¢ok sesini yiikseltmis olanlar, -pek azi harig- Allah
icin degil, sirf O'nu gekemeyenler olmustur.

0 donemde heniiz pek yeni olan entelektiiel selefilik hareketinin 6nde
gelen isimleri daha g¢ok Suriye'de sivrilmiglerdi. Onun igin: "Bunlar,
neden Bagdadinin yaymaya c¢alistigi Brahmanist inanis ve uygulamalara
karsi tepki géstermediler?”; Ya da “Hi¢ dedilse rabitaya kargi neden kiiglik
bir reddiye bile kaleme almadilar?" diye tarih aragtirmacilarina bir soru
yoneltmek isteyenler elbette ki ¢ikacaktir.

Once insafla belirtmek gerekir ki bu ilk Selefilerin basinda gok biiyiik
dertler vardi. Onlar, hem devlet tarafindan desteklenen hem de Hind
kaynakh mistik sartlandirma yontemleriyle biiyiik kalabaliklari hipnoza
sokan, onlari transa gegiren Bagdadi ile ugrasamayacak kadar agir
sorunlarla kargi karsiya bulunuyorlardi. Giinkii devlet onlari her
firsatta ¢il yavrusu gibi dagitiyor, hatta diizenledigi komplo senaryola-
rini uygulamaya koyarak onlan silip siipiirmeye c¢alisiyordu. Buna
ragmen, -belki inanilmasi giic ama- donemin selefi alimlerinden bazi
sahsiyetlerin, Naksi ileri gelenleriyle zaman zaman igli digh olduklar
da -ne ilgingtir ki- gizlenemeyecek bir gercektir!

Olabilir ki bu konuda goriilmiis bazi yakinlagmalar, Naksibendilerin
Suriye'de erimeye yiiz tuttugu gecis doneminin istisnai ornekleridir.
Guinkii Naksibendiler, XIX. Yiizyil sonlarina dogru Arap mubhitlerindeki
etkilerini gittikce kaybediyor ve «selefilik»'le «arabizm»'in gatigma
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ortaminda yavas yavas eriyorlardi.202 Bu sebeple de «selefiler»’le
gecinmeyi, politik olarak uygun giiriiyorlardi. Dolayisiyla bu nadir
orneklerden biri olarak, iinlii selefi, Muhammed Abduh203 ile Naksi ileri
gelenlerinden Abdulmecid el-Khani2% nin dostlugunu, belki de
«selefilik»  lehinde sonuglar almaya doniik iligkiler seklinde
degerlendirenler bulunacaktir.

Ancak eger yine rabita meselesine doniip dersek ki, Muhammed Ab-
duh ve emsali Misir ulemasini suglamayalim, ¢iinkii onlar hem Misirh
olmak bakimindan muhit olarak Naksibendilerden uzak idiler; hem de
bir yandan mabhalli yonetimle, bir yandan, merkezi yonetimle, bir
yandan ingilizlerle, bir yandan ise muhafazakar/gelenekgi hocalarla
bogusuyorlardi. Bunlarin rabita diye bir seyden haberdar olmus
bulunmalar ihtimali bile son derece zayiftir. Ama Suriye'deki «selefi»

202 Ne Naksibendyilik, ne de baska bir tarikat, esasen Arap muhitlerinde hig bir za-
man tutunamamistir. Fakat Bagdadi-Osmanh dayanismasi sonucu bu tarikat 1820-1870
arasl, elli yil kadar Irak ve Suriye'deki Araplar arasinda da bir deceye kadar yayilma egi-
limi gdstermistir. Bununla birlikte zamanla selefilik, laiklik ve sosyalizm gibi akimlarin ¢a-
tisma ortaminda tamamen eriyip gitmistir.

203 Muhammed Abduh (1849-1905): Misir ulemasindan ve XIX. Yiizyilda
baglayan Islami Uyanis Hareketi'nin 6nciilerindendir. On yasinda 6grenime baslamasina
ragmen, bilgi ve kiiltirde emsallerini geride birakan bir birikime sahip oldu. Cemaluddin
Afgani'nin 6grencisi olarak gok yonli bir kisilik kazandi.

Omer Nasdhi Bilmen, «Bilyiik Tefsir Tarihi» adii eserinde Muhammed
Abduh'dan biiylk bir stayisle séz ederek hakkinda: «Misir'in son zamanlarda yetistirmis
oldugu yiiksek bir ilm-i irfan hazinesidir.» ifadesini kullanmaktadir.

O'nu bu sekilde ananlar bulundudu gibi, tam tersine siddetle
elestirenler, hatta islam'i yikici bir yol izlediini ileri sirenler de vardir. Fakat bunlar
genellikle Modernist Naksibendiler gibi irkgi-tarikatgr kesimlerin bagindaki hocalardir.

Dr. Omer Enis Tabba'in, Nehc'iil-Belaga'nin grisinde kaleme aldigi
yazida , baba tarafindan Tirk oldugunu ileri sirdigi Muhammed Abduh'un cesitli
kaynaklarda ve ansiklopedilerde genis biyografisi vardir.

204 Abdulmecid bin Muhammed el-Khani: (1847-1901)

El-Khani Ailesi'nin Uglinci kusagindandir. Kiigiik Muhammed'in oglu, ("El-
Bahja'tus-Seniyye" adli kitabin yazari ve Bagdadi'nin en 6nemli temsilcilerinden biri olan)
Muhammed b. Abdillah el-Khani'nin torunudur.

Naksibendi r(ihanilerinin menkabeleri konusunda yazdigi "Al-Hadaiq 'ul-
Wardiyya Fi Haqéiq'i Ejilld'in-Nagshabandiyya" adli kitapla yeni Naksibendiler arasinda
sivrildi; Abdulqgadir el-Cezairi'den gok yardim gordii; Muhammed Abduh ile yazisti ve
sam selefileri ile iyi gegindi.

Abdulmecid'in, Es’ad Sahib'le arasi agildi. Yazdig "E-
Hadaiq'ul,Wardiyya" adli eserinde, Es’ad'in babasi Mahmud Sahib'den hi¢ s6z etmemis
oldugu igin Es’ad'in O'na kustigu sdylenmektedir. Bu da sdzde insanlari irsad etmeyi
ustlenmis Naksibendi seyhlerinin kisiligini ortaya koymak bakimindan énem tagimaktadir!
Oyle anlasiliyor ki daha tutarli bir kisilikle taninan Abdulmecid, hirs ve komplekslerinin
esiri olan Es’ad Sahib'e katlanamamistir.
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ulemd, ornegin: Ceméaluddin el-Kasimi ve Abdurrezzak el-Bitar gibi
sahsiyetlerden biri bile acaba rabita hakkinda herhangi bir goriis
ortaya koymus mudur? Evet eger boyle bir soru yoneltecek olursak
buna nasil bir cevap bulacagiz?

Burada ciddiyetle belirtmek lazimdir ki bu sorularla aslinda rabita
meselesini, oldukga biyiitmiis bulunmanin farkinda olmak gerekir!
Gilinkii Naksibendiler her ne kadar buna kendi aralarinda fazlasiyla
6nem vermis iseler de Miisliimanlarin simdiye kadar dikkatlerini rabita
lizerine gekememiglerdir. Zaman zaman bunun farkinda olup sesini
cikaranlara kargi Naksibendilerin kopardigi velvele, onlar igin bir
reklam olur diye belki de ¢ok sevinmiglerdir. Bu nedenle, kesinlik
derecesinde soylenebilir ki rabita, zaman dilimi olarak iginde
bulundugumuz donemde ve sadece Tiirkiye'de az g¢ok glindeme
gelmis ya da getirilmek istenmistir. Giinkii her keresinde ayni oyunlar
denendikge tabir caizse “dag fare dojurmus”ya da “tavsan daga kiismiig
dagin haberi olmamis™tir!!!!

* %k %

Bagdadi ile Karsitlari Arasindaki Kavgalar:

Halid Bagdadi de her unlii gbi ilk baglarda bir muhalefet cephesiyle
karsi karslya kalmigtir. Fakat daha sonra ayrintilariyla agiklanacagi
lizere karsitlan, zaman iginde teker teker sindirilmis ve
susturulmuslardir. Bunlarin baginda, O'nun séhretini kiskandigi anla-
silan donemin ve bolgenin iinlii kadiri seyhi Ma'r(if en-Nldehi el-
Berzenji gelmektedir. O'na reddiye olarak, « Tahrir'ul-Hitab Fir-Redd'i Ala
Halid'il-Kezzab» adi altinda manzum bir risale yazmis ise de daha
sonralari pigsman olmus ve Halid'den 6ziir dilemistir.205 Hem
Bagdadi'nin can fedd yandaslari tarafindan yapilan hararetli
savunmalar, hem de Osmanli yonetiminin «Vahhabilige» kargi bir si-

205 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Enstitiisil
Dergisi Sayi: 1/S. 715 - Bagdad-1973; Abdiilmecid b. Muhammed El-Khani, Al-
Hadaiq'ul-Wardiyya Fi Haqéiq'i Ejilla'in-Nagshabandiyya s. 231.

Bu son eserde yazar, Berzeniji'nin ézir diledigi mektubu nakletmemis,
sadece Bagdadi'nin O'na verdigi cevabi mektubu aktarmakla yetinmistir.
seyh Ma'riif en-Nidehi el-Berzenji'nin hayati hakkinda Bk. Tarikh'ul-
Edeb'il-Arabi Fi'l-lIrdk: 2/51, 52; Muhammed el-Khal, seyh Ma'rif en-Nidehi el-
Berzenji, Temeddiin Yayinevi-Bagdad
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gorta olarak O'na verdigi 6nem karsisinda Berzenji'nin yalniz kaldigi ve
geri adim atmak zorunda bulunmus oldugu saniimaktadir.

Su var ki zaten Berzenji de bir tarikatei idi. Ustelik ifadeleri O'nun,
bilgili vakur ve cesur bir islam alimi olmaktan cok, skolastik
diigiinceyle sartlanmig siradan bir molla oldugunu agik¢a
kanitlamaktadir. Dolayisiyla O'nun, Hind sofizminin yikici etkilerine
kargi Islam'i korumaya ugrasmaktan ziyade Bagdadi'nin genisleyen
cevresi kargisinda liniinii ve 6nemini kaybetme endisesiyle boyle
davrandigina ihtimal vermek gerekir. Nitekim O'nun pes etmesi kadar,
kisilik ve bilgi diizeyi bakimindan da yetersizligi Bagdadi'nin igine
yaramig, daha c¢ok cesaretlenmesine ve iinlenmesine katkida
bulunmustur.

Halid Bagdadi'nin, Berzenji'den aldigi 6ziirnameye karsi ona yazdig
cevap, bu gercegdi kanithyor. Bagdadi, kullandigi ifadelerle Berzenji'ye o
kadar yukaridan bakiyor gibidir ki bu adamin ne denli sindigi acikga
anlagiimaktadir.206

Halid Bagdadi'ye karsi gikan yalnizca Berzenji degil, O'ndan baska,
donemin birgok ileri gelenleri ve siyaset adamlari da Bagdadi'nin
getirdigi yeni mistik anlayisa tepki gostermislerdir.

Bunlardan biri de, Musul'un Arap esrafindan Siileyman Pasa'nin oglu
Ebu Said Osman bin Sileyman el-Jelili'dir. (Dénemin isim gelenegine
gore Osman Hayai Bey olarak bilinir.)

Bu zatin, Bagdadi'ye kargi yazmig oldugu kitabin adi: «Din'ullah'il-
Gélib Ald Kulli Munkirin Mubtediin Kazib»'dir; Berzenji'ye ait «Tahrir'ul-
Hitdb»'in bir gesit serhidir. Yazar, bunu, Vali Said Pasa'ya sunmustur.
Sonralant Muhammed Emin es-Suweydi tarafindan «Defuz-Zulim An'il-
Wuqd'i Fi Irz'i Haza'l-Mazldm» adh altinda, bu risaleye kargi bir reddiye
kaleme alinmigtir.207

S6z konusu reddiye, «girig», «kitab» ve «sonug» baglklan altinda ii¢
béliimden olugsmaktadir.

Halid Bagdadi tarafindan yeni Naksibendilik olarak asilanmaya
cahigilan Hind mistisizminin uygulamalari, éyle anlagiliyor ki Irak'da

206 Apdiilmecid b. Muhammed El-Khani, Al-Hadaiqul-Wardiyya Fi Haqaiq(

207 gy reddiye el yazmasidir ve istanbul-Siileymaniye Kiitiiphanesi Es'ad
Efendi Boliimii'nde, 1404 say! altinda kayithdir.
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once Arap orijinli alimlerin tepkisini gekmistir. Bunun sebepleri agiktir.
Her seyden once Bagdadi Kiirttii, bu nedenle Kiirt kokenli hocalar,
O'nun yeni goriis ve inaniglarini Islam'la uzlagsmaz bulmus olsalar bile
duygusal bir tutum iginde fazla tepki gostermemis olabilirler. Ayrica
kiiltiirel acidan da birer iyi seviye yakalayamadiklari i¢in arl Islam'a
doniis hareketi iginde onlardan hemen hi¢ kimse sivrilememis,
dolayisiyla klasik anlayislara, yozlagsmaya ve islam'l yipratan mistik
akimlara karsi duyarlik gésterememiglerdir.

Bunun igindir ki Halid Bagdadi'ye karsi ilmi ve yazil tepkilerin tiimii
Bagdad ve Musul'da ortaya ¢ikmigtir. Bu ciimleden olarak, Musullu
Osman Hayai Bey'in reddiyesi diginda ayrica Mahm{d bin es-Seyh
Abdiljelil el-Msili'nin Nakgibendi Tarikati'ni giiriiten bir eser yazdigi
soylenmektedir.208 Bagdad'da o donemin Irak Allamesi olarak 6viilen ve
bircok kimse tarafindan selefi olarak taninan Ebu's-Senéd Sihdbuddin
Mahmd el-Aldsi'nin de Bagdadi'nin inanislarina tepki gosterdigi ise
ihtilafli bir meseledir. Abbas el-Azzawi, bu konuda sunlarn kaydediyor:

_ «Ebu's-Sena el-Aldsi'nin, Seyh Halid'e karsi ciktigina iliskin Seyh
lbrahim el-Fasih tarafindan Elmejd'ud-Talid adl eserde kaydedilenlere
gelince, bunun asli yoktur.»20

Bu tesbite ihtimal vermek, hatta inanmak gerekir. Ciinkii yine bu
teshitin sahibine gore Bagdadi'nin oliimii iizerine Mahmud Cevad
Siyahpus'un, yazdigi mersiye, el-Aliisi tarafindan serh edilmistir. Bu da
demek oluyor ki el-Alsi, Siyahpus'un acilarini paylagmistir. Dolayisiyla
O'nun, Bagdadi'ye karsi ¢ikmis olmasina inanmak giigtiir. Nitekim
bunu teyid eden, hatta rabita ile ilgili olarak Sihabuddin el-Aldsi'nin
ortaya koydugu goriis ilgingtir. Yine el-Azzawi'nin naklettigine gore
Sihabuddin, rabitaya iliskin goriislerini su sozlerle agikliyor:

«Kanun Koyucu (Hz. Peygamber) Sallellahu aleyhi ve sellem'e dayanan,
gvenilir, sabit bir delil olarak Rébitayi kanitlayici bir sey bilmiyorum.»210

208 gy reddiye, Naksibendi Tarikat'nin tamamina karsi yazilmigtir.

Kitabin adi «El-Budiir'ul-Jeliyye Fi'r-Radd'i Ala't-Tariqa'tin-
Nagshabandiyya»'dir. Naksibendiler tarafindan ele gegirilen niishalari, biyiik ihtimalle
imha edildigi icin eserin izine rastanmamaktadir. Ancak bir sdylentiye gore Kitabin bir tek
nushasi Irak'da Brifkan denen bir yerde bulunmaktadir.

209 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Enstitiisil
Dergisi Say!: 1/S. 725 - Bagdad-1973.

210 pge.s.715
186




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Evet el-Allist bdyle diyor ama, ondan sonra lafi epey geveliyor ve
nihayet soyle bir ifade kullamyor:

«Eder s6zii uzatma korkusu olmasaydi onu anlatacaktim. Bununla birlikte
tevecciih ve rabitanin bereketini de inkar etmiyorum.»211

ilgingtir ki Sihabuddin Mahmiid el-Aldsi'nin bu tutumuna ragmen, Alds
ailesinin ¢ocuklari Naksibindilige daima kugku ile bakmiglardir.212

* k%

Aslinda Halid Bagdadi'ye en siddetli bir sekilde karsi ¢cikmig ve aley-
hinde hem yazili hem sozlii elestirilerde bulunmus, hatta O'nu kafirlik
ve zindiklikla suglamig biri daha vardir ki bu sahsin adi Abdulvahhab
es-Slsi'dir. Abbas EI-Azzawi, O'nu Abdulvahhab el-Bagdadi olarak zikret-
mekte ve O'nun da aynen Bagdadi gibi Abdullah-1 Dehlewi'nin meziinu
ve (nlii halifelerinden biri oldugunu kaydetmektedir.2!3 Bu, gok 6nemli
bir noktadir. Glinkii igbu Abdulvahhéb'dan s6z eden herkes O'nu, Halid
Bagdadi'nin bir gomezi olarak tanitmaktadir. Halbuki bu dogru degildir.

Esasen ikisinin arasinda siriip giden diigmanliklarin nedeni de
budur. Giinkii ikisi birbirine rakiyb olmus, birbirlerini gekememiglerdir.
Fakat Halid Bagdadi, sohrette onu gegince Abdulvahhab'in bundan
huzursuz oldugu ve aleyhinde ¢alistigi anlagiimaktadir.

Ancak bu sahsin Bagdadi hakkinda neler sdyledigini neler yazip
cizdigini tam olarak tesbit etmek kolay degil, belki miimkiin de
degildir. Glinkii Halid Bagdadi'nin hem kendisi hem de adamlari, bu
kisinin aleyhinde o kadar ¢aba harcamiglardir ki mahalli idare séyle
dursun padisahin bizzat kendisi O'nun cezalandirilmasi igin ferman ¢i-
karmigtir!214

Abdulvahhéb es-Sisi'nin adi, daha birgok yerde ge¢mektedir. Ancak
hepsinde de ortak bazi noktalar vardir; Onlardan biri de bu adam
tarafindan neler soylendiginin, neler yazilip ¢izildiginin tam ve derli

211 pge.s. 717
212 gy Bliim I. [B) Réabitayi Bir Ayrinti Olarak islemis Bulunan Kitaplar, ya
da Kitapgiklar/Et-Taj'ul-Mukellel.]

213 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Enstitiisil
Dergisi Say!: 1/S. 719.

214 pge. S. 719, 720, 721; Tarih Liitf, Cilt-1/S.286
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toplu olarak agiklanmamis olmasidir. Ayni zamanda, yazdig kitap ya
da risalenin, hangi isim altinda kaleme alindiginin belirtiimemis
olmasidir. Anlasilan, Halid Bagdadi'yi bu kiginin suglamalarina karsi
savunanlar, sif O'nu asagilamak igin olsa gerektir ki, neler
soyledigini, ya da neler yazdigini biitiiniiyle ortaya koymamiglardir.

Kasim Kufrali'min, Abdulvahhab hakkinda kaydettigi sozler de bunu
dogrulamaktadir. Kufrali, o giiniin énemli bir skandali olarak patlak
veren Abdulvahhab olayini g6yle anlatmaktadir:

«Mevldna Halid, istanbul'a evvela Abdiilvahhab al-Sisi'yi géndermisti. Bu
zatin kibir ve enaniyete kapilarak kendisini séliklere rabita ettirmesi (izerine
meselenin tahkiki igin Abdiilfettah al-Akarf'yi?!5 génderdi. Bu hareketle-
rinden dolayi tarikattan tard edilen al-Sisi'nin yerine al-Seyh Ahmed al-
Agriblzi halife nasbedildi.»

«Mevldna Halid, Abdiilvahhab'i celb ile kendisine tévbe teklif edildi ise de
bu zat zahiren emre itdat eder gdriinerek hakikatte bildiginden sasmad.
Bunun iizerine tarikattan tard edilerek keyfiyet istanbul'daki miiridlerine bil-
dirildi. Bu vaziyet karsisinda me'yisen Medine'ye gekilen Abdiilvahhab,
Mevlanéa Halid'i tekfir eden bir riséle te'lif ederek ortaligi birbirine katmagda
calistl....»216

Evet yukarida goriildiigii gibi Kufrali ¢ok agik bir ifadeyle
Abdulvahhab'in, Bagdadi aleyhinde bir risale yazdigini kaydetmektedir.

215, Halid Bagdadinin halifelerinden Abdulfettah el-Akrinin lakabini, Kasim
Kufrali, «El-Akari» olarak yazmistir. (Bk. Naksibendiligin Kurulug ve Yayiligi, Tirkiyat
Enstitiisti No. 337, s. 185); irfan Giindiiz ise bu kelimeyi «El-Ukari» seklinde kaydetmistir.
(Bk. Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin istanbul-1984 s. 31, 42, 43, 143)

Her iki yazarin da burada kiiglk bir hataya dustigu, bu kelimenin,
dogru yaziliginin: «EI-Akri» olmasi ve fonetigine uygun okunabilmesi igin de «el-Aqri»
seklinde yazilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Glinku yukarida sozi edilen Abdulfettah'in, bu
lakabi tagimasi, O'nun Musul Vilayetine bagli Akra (Aqra) ilgesi'nden oldugunu akla
getirmektedir ki Arap dil kurallarina gére O'na Akrali anlaminda El-Akri (el-Aqri) demek
lazimdir. Sebebine gelince: Akra'ya nisbet amaciyla tiretilecek bir «ism-i Mensiib», ne
Akari, ne de Ukari olur; Bilakis Akri olur. Fazla bilgi i¢in Arap dil grameri konulu
kaynaklarin «Nisbet Babi» na bakiniz.

Ayrica 6nemine binaen, Arapga’da (ii) sesini ¢ikaran hig bir harf bulunmadigina bu
ilgiyle dedinmek gerekir. Onun igin Ozellikle ilahiyat ve edebiyat 6grenimi gérmis
kimselerin, yukaridaki alintida gdrlldiigu Uzere, (T.C. vatandasi olmayanlara ait)
«Abdulvahhab» ve «Adulfettah» adlarinda bu harfi kullanmalari sasirticidir.

Bunlar alinti oldugu i¢in aynen nakledilmistir.

216, Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayiligl, s. 185 Tirkiyat Enstitsi

No. 337
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Ancak bu risélenin hi¢ bir izine rastlanmamaktadir. Biiyiik ihtimalle
O'nun yazip gizdikleri imha edilmistir!

Es-Sisi'nin, yazdiklarini giiriitmek isteyenlerden biri de inlii fakih,
ibn. Abidin'dir. Bu zat, o'na karsi kaleme aldigi «Sellul-Husam'il Hindi Fi
Nusra'ti Mavidna Khalid an-Nagshabandi» adli kitapgiginda neredeyse
bastan sona kadar bu sahsin adini hep zamirlerle gegistirmis, yalnizca
8. sayfada ve bir tek kez «Abdulvahhdb» diyerek adini anmistir.
Tabiatiyla Abdulvahh&b'in sdyledikleri sozler arasinda, Halid Bagdadi'ye
yonelttigi, sadece sihirbazlik ve cincilik suglarina iliskin olanlar
nakledildigi igin, O'nun, rabita hakkinda da bir sey soyleyip
soylemedigini ibn. Abidin'in bu reddiyesinden 6grenmek miimkiin
olamamaktadir. O'nun yazmig olabilecegi seyler de biiyiik ihtimalle
imha edildiginden rabita hakkindaki diistinceleri bu suretle karanlikta
kalmig bulunmaktadir. Bununla birlikte eger Abdulvahhab, rabita
aleyhinde bir sey sdylemis olsayd, ibn. Abidin'in onu da giiriitmeye
caligmasi gerekirdi diye diisiinmek lazimdir.

$u var ki zaten Abdulvahhab'in kendisi de bir tarikatgi oldugundan
dolayi rabitayi degil, Halid Bagdadi'yi hedef aldigi anlagiimaktadir.

ibn. Abidin'den sonra Abdulvahhab es-Sisi hakkinda yazip gizmis
olanlardan biri de Abdulmecid el-Khani'dir. Biiyiik ihtimalle Kufrali bu iki
sahsa ait kaynaklardan yararlanarak yukaridaki bilgileri vermistir. Bu
konuda el-Khani'nin Al-Hadéiq'ul-Wardiyya adh kitabindan su bilgileri
fazladan 6grenebiliyoruz:

«Mevlana Halid Hazretlerinin bagina Bagdad'da gelenlerin aynisi Sam’da
meydana geldi. Tarikatini, yiice saltanatin baskentinde yaymak (izere
Abdulvahhdb adinda bir adamini oraya yollamigti. Cok geg¢meden
seyhiilisldm, sehrin ulemasi ve ulu vezirleri O'na génil bagladilar. Bunun
lizerine gimardi ve (inlenme sevdasina diigtii. Seyh bu olayi duyunca O'nu
cagirarak tevbe ettirdi ve yerine baskasini yollad!. Fakat adam kétii niyetini
gizleyerek digindan baglilik gbstermeye calisti. Ne var ki Allah O'nun i¢
durumunu seyhe bildirdi. Nitekim O'nun istanbul'daki yandaglarina kendi
eliyle yazip génderdigi (k6ti niyetini bildiren) mektuplari Seyh'in eline gegti.
Bunun lizerine Seyh O'nu tarikattan genel anlamda kovdu ve Miibérek
kalemiyle bu durumu, Hilafetin bagkentindeki ihvanina yazdidi i mektupla
bildirdi.»

Abdulmecid el-Khani, bu ii¢ mektubu da oldugu gibi kitabina gegirmis
bulunmakta, ancak O da digerleri gibi Es-S(si'nin ne yazip gizdigi
hakkinda hig bir sey soylememektedir.
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Abdulmecid'in ayrica verdigi haberlerden biri de, Halid Bagdadi'nin
yonetime karsi ciddi bir tehlike olacak sekilde muhitini geniglettigine
iligkin olarak Halepli seyhlerden birinin, ikinci Sultan Mahmud'a yaptigi
ihbar'dir. Fakat Abdulmecid bu seyhin adini vermemektedir.217

Bazi kaynaklara bakilirsa Abdulvahhab es-Sisi'nin, Halid Bagdadi'ye
karsi verdigi savas, ¢ok 6nemli bir sebebe dayanmaktadir. Bu da,
yukarida bir nebze isaret edildigi gibi, O'nun, esasen Halid Bagdadi'nin
halifesi degil, bilakis seyhinin (yani Guldam Ali Abdullah-i Dehlewi'nin)
halifesi oldugudur. Dolayisiyla ikisi rakiyp idiler. Ancak Bagdadi'nin,
iiniinii bu adamla paylasmak istemedigi sanilmaktadir. iste kavganin
esas nedeni bu olmalidir. Ayrica Abdulvahhab es-Sisi'nin bu kavgada
yalniz basina olmadigi, yaninda Hamdi ed-Dagistani adinda birinin
daha bulundugu anlagiimaktadir.

Arastirmaci EI-Azzawi'nin tesbitlerine gore rabitaya kargi ¢ikmis olan
sahsiyetlerden biri de, Hind-Bahubal Emiri Muhammed Siddiyq Khan'dir.
Alim olan bu zatin birgok kitaplari bulundugu kaydedilmektedir.218

de elestiren Muhammed Siddiyq Khan'in yazdigi kitap, Halid Bagdadi'nin
kardesi oglu Es'ad Sahib tarafindan ciiritilmeye cahsilmistir. Es'ad
Sahib'in bu amagla yazdigi risalenin adi «Ndr'ul-Hidaye'ti wa'l-Irfan»'dir.
219

* % %

Naksilikten, rabita temeli iizerinde Halidiyye adiyla yepyeni bir tarikat
treten Halid Bagdadi, Osmanli toplumu iginde en cok Kiirtler'i ve
Tiirkleri etkilemistir. islam kiiltiir ve anlayisinin melezlestigi Irak ve
Suriye'de, -yaygin propagandalarin da etkisiyle- ¢ok az sayida Araplar
tarafindan bu tarikata kars, ilk baslarda bir egilim goriilmiis ise de
daha sonralari bu, canliligini yavas yavas yitirmistir.

Tarikatin, yalnizca Kiirtler'le Tiirkler arasinda tutunmasinin gergek
nedenini ise, adi gegen her iki toplumun, yiizyillar dnce Islam'a
girerken bu yeni dini nasil anladiklarinda aramak gerekir. Bu, ¢ok
6nemli bir noktadr.

217 Bk. Abdulmecid el-Khani, Al-Hadaiqul-Wardiyya Fi Hagaig'
Ejilld'in-Nagshabandiyya s. 232, 233
218 Bk, Abbas el-Azzawi, Mawlana Khalid an-Nagshabandi, Kiirt Enstitiisil
Dergisi Say!: 1/S. 717 - Bagdad-1973.

219 pge.s. 717
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Clinkii énceleri islam'a kars! siddetle direnmis, fakat belki de dilini bildigi
icin, kisa bir slire sonra onu sindire sindire anlamis ve nihdyet bitlin
putlarini kirarak iman etmis olan bir toplumu disinidn ki bunlar Arapca
konusuyorlardi; Bir de sirf kabile byikleri Musliman oldu diye -belki de
onlara yaranmak igin, ya da bir cesit modaya uymak gibi bir havayla-
Kur'dn'in dilini bile 6drenmeden veya anlamini bilmeden ¢ok kisa bir
miiddet icinde adetd giile oynaya islam'a girmis yiz binlerce insan
distnln ki bunlarin da baginda Farsga, Kiirtce ve Tiirkge konusan
topluluklar gelmektedir; Bu uluslarin, Islam'i ayni duygularla algilamis
olmasi, mesajlarini ayni niianslarla kavramis bulunmasi hi¢ mimkiin olur
mu?

Ustelik asirlar 6ncesine ait olan bu gergekten yola gikarak giiniimiize
gelininceye dek tarihin akigi iginde din, ahlak, kiiltir ve anlayis
konularinda 6zellikle Kiirtlerle Tiirkleri birlikte yonlendirmis o kadar
¢ok olaya rastlamak miimkiindiir ki bunlari kronolojik bir sirayla
incelemek ve hele bu iki toplum arasindaki iligkileri ayrintilaryla
ortaya koymak kolay degildir.

iste tarikatin, Kiirt ve Tiirk bolgelerinde hizla yayilmasinin nedenleri
bu tarihi olaylarin iginde yatmaktadir.

Nitekim Halid Bagdadi'nin hemen biitiin halifeleri Kiirt ve Tiirk koken-
lidir. Aralarinda tek tiik Arap varsa da bunlar hem (kiiltiir ve anlayig
bakimindan) melezdirler, hem de genellikle Irakl ve Suriyelidirler ki bu
her iki bolge de tam anlamiyla tarihin birer ¢op sepeti sayilirlar.

Neden mi? Ciinkii insanlik tarihinin az gok incelenebilmig olan son
bes bin yili boyunca yasanmis tiirlii tiirlii fitnelerin en dehsetlisi bu
bélgede olup bitmistir. Peygamberlerin hemen tiimii, bu bélgedeki
insanlara gonderilmis ve birgogu buralarda sehid edilmistir. Kur'an-i
Kerim harig, semavi kitaplarin belki de hepsi bu bdlgede inmis,
buralarda carpitiimis ve dejenere edilmistir. Tufan bu boélgede
kopmustur. Giiniimiizde bile buralarda cereyan eden olaylar biitiin
diinya icin korku, endise ve huzursuzluk kaynagi olusturmakta ve bu
cografyanin ge¢misi hakkinda inandirici ipuglar vermektedir.

iste Halid Bagdadi bu bdlgenin gocugudur! Hem de tarihin en kanl
milletleri olan Keldani, Kasit ve Asur topluluklar tarafindan bin bir
fitneyle mayalanmig Mezopotamya'nin Zagros daglari eteginde diinyaya
gelmigtir.

Evet, yanlis anlagiilmamasi gerekir ki Mezopotamya'da veya bugiinkii
adiyla Irak'da dogmak asla bir sugluluk nedeni degildir. Nitekim Ebu
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Hanife ve dgrencileri gibi nice ilim ve fazilet 6rnekleri bu topraklarda
yetismiglerdir. Su var ki Irak toplumunun gerek kozmopolit sosyal
mozaigi, gerekse buna bagl olarak ortaya ¢ikan dini, felsefi, mistik ve
kiiltiirel karmasa, bu bolge insaninin, saglikli bir ruh yapisiyla, temiz
bir vicdanla, 6zgiir bir diigiinceyle, rahat ve doyumlu bir fert olarak
yetismesine maalesef biiyiik digiide engeldir. Herhalde bunun gergek
bir yani bulunmalidir ki Irak halki igin «Ehl-i Irak, ehl-i sikék, ehl-i nifak»
denilmigtir.

Nabukodonosor'dan,20 Haccac b. Yusuf es-Sekaf'ye ve O'ndan
guniimiiziin kanh diktatoriine kadar bu iilkeyi yonetmis olan
zalimlerin, hem sayica ne kadar ¢ok, hem de diinya (ilkelerinin diger
yoneticileriyle kargilagtirildiklarinda ne vahsi canavarlar olduklarina
bakilirsa hi¢ kuskusuz burada yasayan insanlar hakkinda bir fikir
yiiritmek epeyce kolaylasir.

iste biitiin bu verilerden hareket edildigi zaman Irakli birinin, neden
islam’in biitiin ilim ve kiiltiir merkezlerinin bulundugu Oradogu'daki
islami anlayisi adeta kaniksayarak ta Hindistan'a kadar gittigini ve
oralarda asilandigi Bidiligi islam muhitlerine neden tagimak istedigini
insan ¢ok daha rahat degerlendirebilmektedir.

ilgingtir ki Kasim Kufrali gibi Naksibendilige igtenlikle bagh bir tarikat
seyhi bile adetd bu goriisii dogrularcasina Halid Bagdadi hakkinda
aynen su ifadeyi kullanmaktadir:

«Mizacina uyan hakiki tasavvufi nesveyi elde edememenin izdirabi ile
huzursuzluk iginde bulunurken karsisina birden bire Hind muhitinin fiisunkar
Tecellilerini aksettiren Muhammed Dervis-i Azimabadi (Mirza Rahim Allah
Big) ¢ikti.»221

Esasen Irak muhitinde tarihin derinliklerinden akip gelen cesitli din
ve felsefelerin olusturdugu sentez, Bagdadi'nin yasadigi giinlerde
Islam'in diginda yepyeni bir din izlenimini uyandirmakta idi.
Yahudiligin, Sabiiligin, Hristiyaniigin ve daha nice din ve felsefelerin
yorumlarindan, ayin ve ibadetlerinden esintiler tagiyan bu gegnili
rihani atmosferiyle Irak, tipki kiigiik bir Hindistan'i animsatmakta idi.

220 gy isim, Babil krallarindan Uglniin adidir. Arap ve bati
kaynaklarinda farkli sekillerde yazilir ve okunur. Bunlardan bazilari séyledir :
Nebuchednezzar (Miinir Baalbekki, Al-Mawrid); Nabukodonosor (Buhtunnasar) Meydan
Larousse Ansiklopedisi.

221 Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayiligi, s. 103 Tiirkiyat Enstitlisu

No. 337
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Bu nedenledir ki hemen her Irakli insan tipinin ruh yapisi, bu egzotik
ciimbiige yeni bir renk daha katmaya yatkin ve elveriglidir. Nitekim
Bagdadi'nin Naksilige yaptigi yeni katkilar bunu hatirlatmaktadir.

Bastan beri ayrintilariyla anlatiimaya ¢aligildigi iizere O'nun
Naksibendilige getirdigi yeniliklerin basinda rabita gelmektedir ve
denebilir ki rabita, ancak Halid Bagdadi'nin yeni diizenlemelerinden
sonra Naksibendi Tarikati'nin adeta temel kurali haline gelmistir.

Ozellikle bunu kanitlayan bir belge daha vardir ki aslinda rabitanin
Naksibendilikte ne demek oldugunu anlayabilmek igin bu yazi
lizerinde biiyiik bir 6nemle durmak gerekir.

S6z konusu yazi, Halid Bagdadi'nin, halifelerinden ismail es-Sirvani'ye
hitaben kaleme aldigi mektuptur. Dadistan'a gorevli olarak yollanan
Sirvani'ye, Halid Bagdadi' tarafindan gonderilen bu mektup, bir uyari
yazisidir. Agiklamasina gelince: Bagdadi'nin koydugu yeni kurallardan
biri de, seyhin adina tarikati yaymaya c¢aligsan halifenin, miiridlere
kendini degil, seyhini rabita ettirmesidir.

Anlasilan sudur ki Sirvani, Kafkasya'ya gittikten sonra artik seyhinin
otorite ¢emberi disinda kaldigini diigiinmeye baglamig, O'nun
heybetini hissetmez olmustur. Aralarindaki mesafenin uzakligindan
olmalidir ki pirinin artik goélgesini lizerinde gérmemeye baslayan
Sirvani, cesaretlenerek miiridlerine, «Halid Bagdadinin dedil, benim
Seklimi zihinlerinizde canlandiriniz.» gibi telkinlerde bulunmustur.

Ne var ki ¢ok otoriter bir seyh olan Bagdadyi, aldigi istihbari bilgilerle
halifesinin bu oyununu 6grenmis ve O'nu, séziinii ettigimiz iste bu
mektupla azarlamistir.

Bir daha tekrar etmekte yarar vardir ki rabitanin ve esasen Bagdadi
tarafindan yayilmaya calisilan Naksibendilik modelinin ¢ok daha iyi
anlasilabilmesi igin bu mektubun icerigini dikkatle incelemek gerekir.

Bagdadi, bu serkes halifesine aynen goyle hitap etmektedir:
«Bismillahirrahmanirrahimy

«Butiin azlardan daha az olan zelil kuldan, kapisinin hizmetgisine ve sev-
gili miridlerinin énderi Seyh Ismail eg-Sirvani'ye, »

«Allah O'nu disdrdigl ayiptan korusun ve damgaladi§i kusurdan muha-
faza buyursun. Amin.»

«Selamdan sonra, »
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«Hidéyet yildizlarindan ve lamba gibi parlayan 6nderlerden birgok kimse
ifade etmislerdir ki nankérlik: Nimetle mesgul olup, o nimeti ihsan edeni
unutmaktir.»

«Tarikatimizin 6nderleri su agiklamayi yapmislardir: Bir kimse eger henliz
kendi varligindan fani olamamissa o, sélik kisinin fend mertebesine
ulagmasini saglayamaz. Bilakis tehlikeler onun ayagini kaydirir.»

«Hal béyle iken, bizden selam ve kelami kesmenizi tahmin etmiyorduk.
Bilakis mertligin ve insanligin geregi olarak ara sira bize dogrudan bizzat
kendiniz gelmeliydiniz, ya da hi¢ degilse bizi sormali ve basit bir seyler gén-
dermeliydiniz; Elgi ile bize mektup yollamaliydiniz!»

«Oysa bulundugunuz mesafeye gére bizden daha uzakta bulunan ve ar-
kadaslikta sizden daha kidemli olanlar bizim igaretimiz olmadan kimilda-
mazlar bile.»

«Sakin ola ki bu tarikati ¢agimizin seyhlik taslayanlarina, sahtekar ve
oyunbazlara ait safsatalarla karsilagtirmayasin!»

«Bilmig ol ki hakikate ermig olan seyh, miirid ile Rabb'i arasinda aracidir.
Ondan yiiz gevirmek Allah'dan yiiz ¢evirmek demektir. Onun igin hi¢ kim-
seye, sizi zihninde canlandirmasini 6§itlemeyiniz. Eger buna ragmen yine
de sizin sekliniz onun zihninde canlanacak olursa bu, artik Iblis'in ka-
ristirmasindandir.»

«Sakin ola ki benim emrim olmadan kimseyi yerinize vekil tayin etme-
yesin. Ustelik bu adamlar Erzincan ve Bitlis gibi uc bélgelerdeki halifelere
Sikinti yapmaktadirlar.»

«Eder izlediginiz bu vurdumduymazlikta daha fazla israr edecek olur-
saniz, sizden tamamen yiiz geviririz ki bu size pahaliya mal olurl»

«Bilmig olunuz ki énceden uyarilmis olan kisinin kabul edilebilecek bir
mazereti olamaz! Selamlar.»222

222 gk Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 42, Suriye-
H.1303

Adi gegen kaynakta, mektubun metninden 6nce muhatabin adi zamirle
gegistirimistir. Ancak bu sahsin seyh ismail girvani oldugu kesindir. Bunu, Kasim
Kufrali'nin su sozleri kanitlamaktadir:

«...Mevlana Halid, al-seyh al-Cezeri'yi Cizre'ye ve al-geyh ismail al-
sirvani (6l.yakl. H. 1227)'yi de Dagistan'a géndermisti. Tarikati, Kafkasya, Dagistan,
Kazan vb. havalisinde nesre muvaffak olan bu zat, kendisini rabita ettirdigi icin Mevldna
Halid tarafindan tevbih edilmisse de bu halden ruci etmemestir.» (Bk. Kasim Kufral,
Naksibendiligin Kurulug ve Yayiligi, s.183, Tiirkiyat Enstitiisii No. 337, istanbul-1949)
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Aslinda Naksibendi Tarikatini da, rabitayr da bir anlamda
ozetleyebilecek olan, Bagdadi'nin, Sirvani'ye gonderdigi mektup iste
budur.

ibretlerle dolu olan bu mektubu yorumlamaya liizim yoktur. Fakat
eger Naksibendiler bunun gergekten Halid Bagdadi tarafindan
yazildigina ya da goénderildigine inaniyorlarsa, gerek O'nu, gerekse
tarikatlarini Islam'dan ve insanliktan ne kadar uzaklagtirdiklarini fark
etmelidirler. Bununla birlikte gerek bu mektubun, gerekse istanbullu
Muhammed Es'ad Efendi'ye gonderildigi ileri siiriilen  «Rabita
Risalesi»'nin, haksiz yere Halid Bagdadi'ye mal edildigini de hesaba
katmalidirlar. Glinkii eger gercekten Bagdadi'ye ait degilse, bunlari
diizenleyenlerin isledigi vebali diigiinmek bile Urperticidir!

Dolayisiyla bazi kimselerin bu konuda kuskulanmasi da
muhtemeldir. Glinkii Halid Bagdadi'ye ait bir divan vardir ki bu eserinde
0, ne dilemigse onu son derece agik bir ifade ile terenniim etmisgtir.
Buna ragmen rabitadan tek kelime ile s6z etmemistir!

Halbuki Bagdadi, hem Halidiik adi altinda kurdugu yeni
Naksibendiligin bas temsilcisidir; hem de miiridleri tarafindan bizlere
kadar sik tekrarlarla nakledilmis olan rabitaya iligkin risalelerin de
sozde bizzat yazanidir. Oyle ise burada, gergekten iizerinde durulmaya
deger biiyiik bir celigki vardir.

Ciinkii nasil olur da ayni Bagdadi, -Belki de hizini alamadigi icin-
Naksi silsilesini divaninda, bir yerine iki kez konu edinir;22% nasil olur
da «vahdet-i viicid» dan «Ene'l-Hak» felsefesine kadar tasavvufun
cesitli doktrinlerini bu divanda igler; nasil olur da tarikat pirlerinin
«Ldmekan»'a ulagtiklarina inanir, rihaniyetlerinden yardim dilenir ve
onlara «Kaddesellahu sirrehu» ~ diye dua eder de ayni divanda
Naksibendiligin temel kurali olan rabitaya bir tek kelimeyle de olsa yer
vermez?!

Oyle bir Halid Bagdadi diisiiniin ki 1217 beyitlik bir divan yazmis ve
bu divanda tasavvufun hemen biitiin fantezilerini, biitiin
argiimanlarini, biitiin sdylemlerini en derin duygularla ve en hararetli
coskularla terenniim etmistir, fakat ayni sahis, tarikatin bel kemigi
sayllan diigiince soyle dursun bu diisiincenin semboliinii bile
divaninda bir misracigin igine koyuvermemistir! Bu durumda herhalde
Halid Bagdadi, divanini tamamlayincaya kadar rabita diye hi¢ bir sey

223 Bk, Halid Bagdad Divani, beyit : 703-707; 1153-1205.
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diigiinmemis olmalidir. Akla gelen ihtimal budur. Ancak O'nun, diva-
nini 6lmeden ne kadar bir zaman dnce bitirdigi konusu burada yeni bir
sorun olusturmaktadir.

Su var ki eger Bagdadi, hayati boyunca ve 6lmeden kisa bir siire
oncesine kadar divanindaki pargalari yazmaya devam ettiyse O'nun
rabitadan, son anlarinda s6z etmis olmasina ihtimal vermek miimkiin
degildir. Gunkii bu konuda -s6zde- yazmig oldugu riséleleri boyle
kisacik bir zamana sigdirabilmis olmasi insana pek inandirici
gelmemektedir. Bu ise Halid Bagdadi'yi emellerine alet etmis
profesyonel bir batini sebekesinin varligi hakkinda ister istemez
kuskular uyandirmaktadir.

Halid Bagdad ile iligkisi bakimindan rabita, iste boyle bir gikmazin da
konusu gibi goriinmektedir. Fakat unutmamak gerekir ki biitiin bunlar
varsayimdan ibarettir. Dolayisiyla en iyi niyetlerden hareketle gerek
Halid Bagdadi'yi gerekse halifelerini aklamak igin harcanan her gaba,
adeta bin bir engelle kargilagsmaktadir

Bu nedenle Bagdadi ile birlikte halifeleri oldugu ileri siiriilen sahislar
da biiyiik bir téhmet altindadirlar. Bunlardan hangisinin o6zellikle
seyhinin sohretini kullanarak rabitayi islam'a bulagtirmak igin birinci
derecede gayret sarf ettigi ileride net bir sekilde ortaya giksa bile
kuskular simdilik birkag kisi arasinda en ¢ok Semzinanh Taha-i
Hakkari'nin halefleriyle ile Ahmed Ziyauddin ve ismet Garibullah
lizerinde yogunlagmaktadir.

Vakia bu birkag kisi, Halidilik adi altindaki Neo-Naksibendiligi, adeta
yardimlagarak Kiirtler ve Tirkler arasinda birlikte yaymaya
calismiglardir.

Zaten bu iki topluluk (yukarida da bir nebze isaret edildigi gibi)
tarikat propagandalariyla yonlenmeye eskiden beri miisait idiler.

Nitekim Bagdadi'nin, Suriyeli ve Irakli biitiin halifeleri unutulmus,
esamileri ortadan silinmistir. Onun halifeleri arasinda Huseyn ed-
Dewseri, Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi, ibrahim el-Fasih, ve
Muhammed el-Khani gibi Naksi Tarikati hakkinda eser bile yazmig Arap
kokenli iinliilerin hig biri bugiin hatirlanmamaktadir.

Bagdadi 'nin Kurt ve Tirk kokenli halifelerinin daha popiiler olmalari -
bir acidan- irkgi nedenlere baglansa bile, esasen bu olayin arkasinda
O'nun iinlinden yararlanmayi becerebilmis bazi agikgozlerin ortiilii bir
organize faaliyetle hedeflerine ulagmak istedikleri ihtimalini
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giiclendirmektedir. Bu da Naksibendilerin ahlak anlayisini agiklamak
bakmindan ibret vericidir!

Belki de bu sebepledir ki bagta Bagdadi'nin bizzat kardesi Mahmud
Sahib olmak iizere, Abdulfettdh el-Aqri, Osman b. Sened en-Necidi,
Ubeydullah el-Haydarf, ismail el-Enarani, Ahnmed el-Khatiyb, Abdulgadir ed-
Dimelani, Muhammed Salih ve Ahmed el-Bigai gibi daha birgok Suriyeli,
Irakli ve Llbnanh halifelerin adlan kisa zamanda ortadan silinip
giderken; Osman Sirdcuddin Tawili, Halid el-Jezeri, Ahmed Ziyauddin
Gumugshanevi ve Taha-i Hakkari adindaki Kiirt ve Tiirk kokenli diger
halifeler &deta Bagdadi kadar meshur olmuslardir.

Bunlardan o6zellikle Taha-i Hakkari'nin ve haleflerinin, -6rtiilii de olsa-
giinimiiz Tirkiye'sinde toplumu Naksibendilik normlariyla yénlendir-
mede hala ¢ok biiyiik etkileri vardir. Eger bu ger¢ege inanmayanlar
varsa en azindan bu sahsin, modernist Tiirk Naksibendilerine ait
ansiklopedilerdeki hayatina bir g6z atabilirler. Gliniimiize kadar O'nu
temsil eden adamlarin toplum lizerinde ne biiyiik yonlendirici giice
sahip bulunduklarini biraz aragtirarak ogrenebilirler. Ancak bunu
merak edenlere kolaylik olsun diye asagida verilmis olan derli toplu
bilgiler sayesinde de bir fikir sahibi olmalari miimkiindiir.

30. Taha-i Hakkarf (Nehrili Seyyid Taha):
(Ol. H. 1269/M. 1853)

Nehri'nin Kiirtce bir adi da Semdinan, ya da Semzinan'dir. Bugiinkii
resmi adi ise Semdinli' dir. Bilindigi lizere Semdinli, Hakkari'nin ilgelerin-
den biridir.

Taha, Halid Bagdadi 'nin halifelerinden Abdullah-1 Hakkari'nin kardesi
olan Molla Ahmed b. Salih Geylani'nin ogludur. Kuzey Hasimilerindendir
ve Hz. Hasan'in soyundan gelmektedir. O'nun da, amcasi gibi Halid
Bagdadi'nin halifesi oldugunu ileri siirenler vardir. Ancak bdyle
diyenlerle bunu kabul etmeyenler arasinda eskiden giiniimiize kadar
dogu seyhleri arasinda anlagsmazlik siiriip gitmektedir. Kimine gére O,
Halid Bagdadi'nin halifesidir, kimine gore ise Halid Bagdadi'den hilafet
alan amcasi Abdullah-1 Hakkari'nin halifesidir. Oyle goriiniiyor ki bu
meselede bir spekiilasyon vardir.

Ayrica, «Dogu»'da Taha'ya bagl olup yaklasik yiiz elli yildir birbirine
dis bileyen iki seyh ailesi vardir ki bunlardan biri Arvasiler'dir; digeri
ise Kiifreviler 'dir.

197




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Sebebine gelince: Gerek (Giiniimiiz politikacilarindan Kamran inan'in,
babasinin dedesi olan) Sibgatullah Arvasi, gerekse (Agri'nin eski milletve-
kilerinden miiteveffa Kasim Kiifrevi??4nin dedesi olan) Muhammed
Kiifrevi, her ikisi de Taha'nin, birinci derecede yetkili vekili olduklarini ileri
surtiyorlardi. Tabiatiyla bu rekabet, Taha'nin genis niifuzundan yararlanma
hirsindan kaynaklaniyordu. Clnkl Taha, blylik bir Une sahip olmustu.
«Dogu Bolgesi», o glinlerde tam anlamiyla eskigagin karanliklari igin-
deyken ve Istanbul Hiikiimetinin hig ilgisini cekmezken bu zat, Osmanli
Mebusén Meclisine Hakkéari Milletvekili olarak girebilmisti! Ne var ki
kurnaz modernist Naksibendiler, bu seyhin manevi puskilleri doklebilir
diye O'nun siyasetle ugrastigina iliskin hic mi hi¢ s6z etmemis ve ha-
zirladiklari ansiklopedilerde sayfalar dolusu kerametlerini anlata anlata bi-
tiremezlerken bu konuda bir tek kelime bile yazmamuglardir!

[Il. Abdilhamid tarafindan siiriildiigii Mekke'de 1888 yilinda 6len
Taha'nin oglu Ubeydullah da dnemli mevkilere getirilmistir. Modernist
Naksibendilere ait bir ansiklopedide Ubeydullah hakkinda aynen su
ifadeler kullaniimaktadir:

«Tasavvufta Halidiyye yolunun biiyiiklerinden olan Seyyid Ubeydullah
ayni zamanda hikimdéar (vali) idi. Velilik ile hiikimdéariigi kendinde bu-
lunduran nadir biiyiiklerdendir.»

Bir kimse, nasil olur da ayni zamanda hem vali, hem de hiikiimdar
diye nitelenebilir, buna akil erdirmek cok giictiir. Fakat anlasilan
Naksibendilik mantigiyla olaya bakildiginda, veli olan bir kimsenin vali
olabilmesi $6yle dursun, onun her tiirlii glic ve kudrete sahip olmasi
isten bile degildir!

Meselenin mitolojik yonii bir yana, gergekten de tilkenin en licra ve
unutulmug  koselerinden biri olan Hakkari gibi neredeyse koy
denilebilecek bir yerden, o giiniin sartlari iginde ¢ikip imparatorluk ga-
pinda meshur olmayi becerebilmis olan Taha'nin, soyundan gelenler
de ayni yolu izlemiglerdir.

Bunlardan Ubeydullah, Il. Abdilhamid ddneminde, hem Meclis-i
Mebusén liyesi olan, hem de Halid Bagdadi'yi temsil etme avantajina

224 (Kiifrevin: Arapga bir ism-i mensuptur. Bu ailenin, Siirte bagl Kufra (Kifre —
bugiinkii adiyla irvan) ilgesi halkindan oldugunu ifade eder. Kelimenin dogru telaffuz
edilebilmesi igin Kufrawi seklinde yazilmasi gerekir. Ancak Tirkge'nin, Arapga
karsisindaki yetersizliginden sebep, bu soyadi, hem kusurlu telaffuz edilebilir, hem de
yanlis anlamalara yol agabilir diye ilgilileri kaygilandirmis olmalidir ki adi gegen Yazarin bir
eseri lizerinde «Kufrali» seklinde degistirildigini gormekteyiz.
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sahip bulunan babasi Taha'nin sohret ve niifuzundan yararlanarak
1880'li yillarin sonunda Zap Boélgesi'nde, Kiirt kokenli miiridlerinden
yirmi bin kisilik bir ordu hazirlayarak Hristiyan-Nastdri Asur agireti
lizerine yiiriidii ve iran topraklarina girdi. Bununla Osmanli yonetimine
gozdagi vermek ve bagimsiz bir Kiirt devleti kurmak istiyordu. Bu
sirada oglu Abdiilkadir'de beraberinde idi. Yo6nettigi hareket, 1881
yilinda kanh bir sekilde bastirilarak Ubeydullah ve oglu Abdllkadir,
Mekke'ye siiriildiiler. Ubeydullah, siirgiin bulundugu Mekke'de 6ldii.

Abdulkadir'in ise o siralarda ayni yerde siirgiin bulunan Muslu Mirza-
beyoglu Haci Musa Bey'le birlikte birtakim siyasi planlar daha yaptigi
anlagilmaktadir. Ciinkii siirgiinden doéndiikten g¢ok sonralari ve 75
yaslarinda olmasina ragmen, cumhuriyet doneminde bu planlar
uygulamaya koymak isterken hiikiimetin kurdugu bir pusuya distii.
Vaktiyle dedesi Taha gibi Mebusan Meclisi'ne segilmeyi bagarmis ve
bir siire Ayan Meclisi liyeligini de yapmis olan Abdiilkadir, cumhuriyet
kurulduktan kisa bir siire sonra, 14. Subat.1925'te patlak veren ve 29.
Haziran.1925'teki idamlarla dosyasi kapanan Seyh Said isyanini gizlice
destekledigi gerekgesiyle 12. Nisan. 1925 giinii Oglu Muhammed'le
birlikte istanbul'da tutuklanarak Diyarbakir'a getirildiler. 14. Mayis. 1925
persembe giinii istiklal Mahkemesinin oniine ¢ikarildilar. Hemen
idama mahki{m edilerek 27. Mayis. 1925 ¢arsamba sabahi Diyarbakir'da
Ulucami 6niinde asildilar.

Abdiilkadir'in, geng oglu ile birlikte ugradigi bu korkung son iizerine
Nehri Serifleri, biiyiik bir darbe yemelerine ragmen (Naksiligin gevreyi
ayakta tutan sihirli kurallann sayesinde) (inlerini yine de
siirdiirebilmiglerdir. Esasen Halid Bagdadi'yi «Dogu»'da birinci
derecede temsil etme yetkisini daima kendinde gormiis olan Nehrili bu
seyyid ailenin g6hretini devam ettirmede en biiyiik rolii, (aynen onlar
gibi seyyid bir aile olan) Arvasiler oynamiglardir.

Bu aileden Sibgatullah Arvasi, vaktiyle (miiridlerinden) Kiirt kokenli
Tagiler'i 6n plana gikararak onlar araciligiyla Bitlis'de ve Van'da biiyiik
bir Gin kazanmigti. Ne ilgingtir ki Arvasiler de, bagh olduklar Nehri seyh-
leri gibi birtakim siyasi olaylara kanstilar. Sibgatullah Arvasi'nin
ogullarindan, (Kamran Inan’in dedesi) Seyyid Ali ve Seyh Sihabuddin,
girigtikleri bir ayaklanma sonucu 1913'de Bitlis'de idam edildiler.
Avenelerinden — Rus Konsoloslugu’na siginan — Molla selim de bir yil
sonra teslim alinarak idam edildi. Bu yiizden Arvasiler'in adi biraz
golgelendi ise de, ayni aileden Abdulhakim Arvasi, klasik medrese bilgi-
leri yaninda o giin igin ¢ok biiyiik bir avantaj sayilan Osmanli
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kltiriini de aldigi ve kendini yetistirerek gorgisiini artirdigi igin
cumhuriyetin ilk yillarinda Istanbul'a gelerek bazi «dindar» okur-
yazarlari oldukga etkilemeyi basardi.

Son yiiz elli yil iginde Tiirkiye'nin dogusunda cereyan eden
Naksibendilik olaylar, kugkusuz yalnizca bunlardan ibaret degildir.
Halidilik'te miiridi seyhe kayitsiz sartsiz baglayan disiplinler sayesinde
(ki bunlarin en 6nemlisi rabitadir) «Dogulu» Naksi seyhleri cemaatlerini
oyle yonlendirmislerdir ki -sezilmemis olsa bile- bunun derin etkileri,
Tiirkiye'de olup biten hemen her olayin temelinde daima var
olagelmistir!

«Dogu»'daki Naksibendilik hadiselerinin bir diger onemli perdesi de
Arvésiler'le Kufreviler arasindaki gizli kavgadir. Pek o kadar ayyuka ¢ik-
mamis gibi goriinen bu kavga, aslinda igin igin, fakat ¢ok siddetli bir
sekilde giiniimiize kadar siiriip gelmistir. Meselenin igylziine
bakilacak olursa bu kavga, yukarida da isaret edildigi gibi her iki
ailenin, birbirine karsi, Nehrili Taha'nin miras biraktigi ¢evre lizerinde
egemenlik kurma rekabetinden baska bir sey degildir.

Bu kavgada Arvasiler, rabita gibi giiglii bir silahi kullanarak
cevrelerini o kadar etkili telkinlerle sartlandirabilmiglerdir ki Kifreviler
bu cevre tarafindan adetad lanetli bir aile olarak damgalanmistir.
Nitekim Arvasiler'e bagh cemaatin Tirk kékenli kanadini olugturan
«lsikgr modernist Nakgibendiler», sézde Islam biiyiiklerini tanitmak igin
hazirladiklan ve gergek alimlerin adlaryla birlikte, neredeyse diinya-
daki butiin Ufiiriikgiileri de evliya diye icinde tanitmaya calistiklari
ansiklopedilerinde, Muhammed el-Kiifrevi hakkinda tek kelime bile
yazmamiglardir! Oysa modernist Naksibendiler, tiirbelere ve mezarlara
o kadar biiyiik 6nem vermektedirler ki, Siit'in kus ugmaz, kervan
gecmez bir koyii olan Fersaf'daki bir tiirbeyi bile bulup resmini gesitli
ansiklopedilerine iglemis olmalarina ragmen,225 kendileri gibi bir

225 By tiirbe, Nehrili Hasimiler gibi Seriflik Hanedan'indan gelen Siirtli seyh
Muhammed'iil-Hazin'in, Fersaf Koyii'ndeki tlirbesidir. Isikgi Modernist Naksibendiler,
ansiklopedi adi altinda hazirladiklari pek acéip derlemelerden olusan Ug ayri yayinlarina
da bu tiirbenin resmini islemiglerdir. (Bk. Rehber Ans. 18/23; Evliyalar Ans. 8/439; islam
Alimleri Ans. 18/91). Buna ragmen tiirbenin icinde yatan sahsiyetle ilgili olarak pek kayda
deder bir sey yazmamislardir; Hatta kendisi i¢in: «Muhammed Hazin, Anadolu‘da
yetisen biiyiik velilerdendir. Dogum tarihi ve yeri belli degildir. Hayati hakkinda fazla
bilgi yoktur.» diye, hic de gerce§e uymayan bir ifade kullanmiglardir. Tam tersine
Muhammed'iil-Hazin'in hayati hakkinda, en az O'nun medrese arkadasi olan Taha-i
Hakkari'ninki kadar genis bilgi vardir. Giinkii 1500 yillik kokli bir gegmise sahip bulunan
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rabitaci olan Kiifrevi'nin Bitlis'deki koskocaman ve saltanath tiirbesini
gormezlikten gelmiglerdir!

Kuskusuz Kifreviler'in de Arvasiler'e kargi tutumu daha yumusak
olmamigtir. Nitekim Sibgatullah Arvasi'nin Seyyid Taha tarafindan tard
edilmis oldugu, bu aileye bagl mollalar tarafindan sikga ifade edilir ve
hatta O'nun hakkinda agza alinamayacak hakaretler yagdirilirdi.
Bununla birlikte onlarin Adri ve civarindaki miiridleri -sézde- bir hac
sevabini kazanmak igin (!) ta Bitlis'in Norsin Kdyi'ne kadar gelerek
Arvasi miiridlerinden Tagiler'e ait mezarliga ¢ikip burada yatanlara
gizlice lanetler okuduklari, bolge halki tarafindan bilinmektedir. Ancak
Kiifreviler sitesi, zamanla diger seyh ailelerinden farkl bir sosyetik
kimlik kazanarak tabanindan biiyiik dlgiide koptugu icin rabita
kurumunu igletemedi. Bununla birlikte kiiltiirel ve fikri nedenlerin de
hazirladigi bir ortam iginde gittikge eridi.

_ Tabiatiyla bu olaylar, Naksibendiligin, rabitanin ve Naksibendilerin
Islam divaninda gergcek yiiziinii ortaya sermek bakimindan ibret
vericidir!

Halid Bagdadi'nin halifesi oldugu ileri siiriilen ve miiridleri tarafindan
«Silsile-i Sadat»'in  30'uncusu olarak kabul edilen Taha-i Hakkari,
arkasinda iste boyle bir gevre ve boyle bir ortam birakmgtir.

Sozlii telkinleriyle rabitaya ¢ok 6nem verdigi sanilan Tah&'nin, bu ko-
nuda yazih bir ifadesinin bulunup bulunmadigi kesin olarak
bilinmemektedir.

Oliimiinden sonra O'nu temsil etmekte rakiyb kabul etmeyen
Sibgatullah Arvasi adinda bir halifesi vardir ki esasen O'nu ve gevresini
tanimak, rabitanin son yiiz yil iginde toplumu nasil yénlendirdigini
kesfetmek bakimindan 6nemlidir.

31. Sibgatullah Arvast:
(Ol. H. 1287/M. 1870)

ve Hagimi soyundan gelen bu aileler, hem kendilerine, hem de bulunduklari gevreye iliskin
olarak her ddénemde ¢ok ayrintili yazili kayitlar tutmayi gelenek haline getirmiglerdir.
Nitekim, 1925-1946 vyillari arasinda huikimetlerin talimatiyla baskinlar dizenlenerek
Haziniye Medreseleri'nden gaspedilen 12 000 cilt kitap ile aileye ait ok 6nemli yazili
kayitlarin Basur ve Botan Irmaklar’'nin kiyisinda yakilmasindan sonra aile biiykleri
derhal harekete gegmis ve bu kez rivayet yoluyla da olsa ecdada ait bilgilerin biyik
kismini yeni kusaga aktarmiglardir!

Ayrica Muhammed'iil-Hazin'in, Unlii Allame Siirtli Halil'ul Omerinin en basaril
o6grencilerinden olduguna, dzellikle burada isaret etmek gerekir.
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Abdulhakim Arvasi'nin dedesinin amcasi ogludur. Hz. Hiiseyn'in soyun-
dan gelmektedir ve mridleri tarafindan «Silsile-i Sadat»'in 31'incisi olarak
kabul edilir. Sibgatullah'in sohreti, 6zellikle cumhuriyetin ilk yillarinda
Abdulhakim Arvasi tarafindan istanbul'a tasinmis, bu suretle de O'na
genis bir muhit kazandinimigtir. Clinkii Sultan Resad zamaninda Sibgatul-
lah'in ogullari ve yakinlari tarafindan diizenlenen bir ayaklanma yiiziinden
Arvasi Ailesi bliylik bir darbe yemisti. Daha 6nce de isaret edildigi gibi aile
biiyiiklerinden Seyh Sihabiiddin, Muhammed Sirin ve (Kdmran Inan'in
Bliyiik Babasi) Seyyid Ali, Bitlis'de (G6kmeydan Mahallesi'nde) 1913'de
idam edilmiglerdi. Nitekim modernist Naksibendiler, Sibgatullah'in, (idam
edilenler harig!) stlalesinin dnemli tim isimlerine, hazirladiklari ansiklopedi-
lerde yer vererek; onlari adeta goklere gikararak propagandalarina alet et-
mislerdir! idam edilen yukaridaki isimleri ise (Bir kurnaziik 6rnegi olarak)
kitaplarina gegirmemislerdir! Ciinkii giinimulzin gen¢ kusagi, yakin geg-
misin bu “kirli olaylarini* eger ogrenecek olursa bu durum modernist
Naksibendilerin tarikat propagandalarini olumsuz etkileyecek fadliyet ve
muhitlerinin genislemesini engelleyecektir!

1940'lardan beri istanbul'da bir asker emeklisi tarafindan organize
edilen Arvasiler'e bagh Tiirk kokenli «Isikgi» Naksibendiler, gerek
Arvasiler'e kargi olan Kufra Seyhleri'ni, (yani Kiifreviler'i), gerekse Bagka
bir ayaklanmay: yonetmis bulunan Palu Seyhleri'ni aforoz etmislerdir.
Onun igin Arvasiler'in diginda kalan «Dogulu» Seyhlere bagh diger irili
ufakli Naksibendi cemaatleri de, misilleme olarak «Isikgi»
Naksibendileri irkgi ve «TC» rejiminin sempatizani olarak damgalamis-
lardir.

Taha'nin miiridlerinden Kiifreviler'e gelince, bunlar, baglca iki sebep-
ten dolayi artik gliniimiizde ¢6kmiis bulunmaktadirlar.

Nedenlerden birincisi, -yukarida da isaret edildigi gibi- bu ailenin,
diger seyhlerle paylastigi geleneksel aristokrat statiiyii asarak
zamanla sosyetik bir kimlik kazanmasidir. Aslinda onlardaki bu koéklii
degisim biiyiik olgiide, yasanan siirgiin hayatinin dogal bir
sonucudur. Aile biiyiiklerinin, Libya'da, Fizan Coli'nde yasadigi ilk
biiyiik siirgiin, Birinci Diinya Savasi'ndan bir siire 6ncesine rastlar.

Kifreviler'e, pahaliya mal olan bu siirgiiniin nedeni ise vaktiyle Agri-
'da cereyan etmis bulunan cok ilging bir olaydir. 1900'lerin basinda
uzun siire «Dogu» halkini mesgul eden bu hadise, ancak agizdan agiza
nakledildigi igin biitiin ayrintilariyla bilinmemektedir. Rivayetlerden
saptanabildigi kadariyla olay 6zet olarak sudur:
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Kiifreviler'e bagh Halife Bekko adinda fanatik bir miirid, (tarikatta
cezbe diye anilan -sézde- mistik bir coskuya kapilarak) bir giin aniden
havlamaya baslar, ancak bu garip davranig, tepki ve tiksinti ile
karsilanacagina, tam tersine, aileye bagli genis cevreyi olusturan
binlerce insan lizerinde ayni duygulari koriikleyici bir etki yaparak
onlarin da havlamasina neden olur ve bu durum giinlerce siirer. Bu
iirkiitiicii olayr dehsetler iginde seyreden bélgenin yetkilileri, istanbul
Hikimeti'ni durumdan haberdar edince bu cemaatin rihani lideri
oldugu gerekcesiyle miiteveffa Muhammed Kifrevi'nin ogullari
Abdulhadi ve Abdulbaquy, Fizan'a siiriiliirler.

Bu toplu havlama olayinda rabitanin, kalabalik miirid topluluklari
lizerindeki korkung sartlandirici etkisini unutmamak gerekir.

Ailenin ikinci siirgiinii ise Cumhuriyet donemine rastlamaktadir.

Bilindigi lizere Selanik Yahudileri, cumhuriyetin kurulusunu izleyen
giinlerde, Miisliimanlarin, her bakimdan vyetersiz ve giigsiiz
bulunmasini firsat bilerek devleti hemen ele gegirince yanls bir
benzetme ile Naksibendi seyhlerini Islam alimleri diye damgalamaya
bagladilar. Onceden hazirladiklar bir senaryo ile Hinish bir Naksi
seyhini komplolarina alet ederek sahneledikleri bir isyani gerekge
gosterip «Dogu»'daki biitiin seyhleri bati kentlerine siirmek igin gerekli
olan bahaneyi de boylece yaratmis oldular.

iste bu olay iizerine 6zellikle Agri, Mus, Bitlis, Bingdl, Diyarbakir, Siirt
ve Mardin'den, istanbul, Bursa, izmir, Manisa, Mugla Konya ve Zongulda-
k'a 1926-1932 yillari arasinda siiriilen «Dogulu» Naksi seyhleri arasinda
tabiatiyla Kiifreviler de vardi.

Ancak Arvasiler gibi bu ailenin biiylkleri de diger tiim «Dogulu»
seyhlerden farkh olarak siirgiindeki sosyal ortama entegre oldular.
Dolayisiyla her iki ailenin de gocuklan buralarda -asimilasyondan
biiyiik él¢iide etkilenerek- hem Tiirklesmis, hem de (¢ok azi miistesnd)
tekke ve medrese hayatindan uzaklagarak gordiikleri modern egitimin
de etkisiyle ge¢mislerinden kopmus ve laiklesmiglerdir. Nitekim bu
degisimin canl bir kaniti olarak biitiin «Dogulu» Naksi seyhleri
arasinda yalnizca sozii edilen bu iki ailenin gocuklarini ilkin politika
arenasinda gériiyoruz. Arvasiler'den Kamran inan, Kiifreviler'den ise
Kasim Kiifrevi, bu sivrilmis popiiler Naksibendilerin baginda gelirler.

Su var ki Arvasiler'i aile digindan temsil edebilecek (6nceden
yetistirilmis) profesyonel Naksibendilerin, mevcut bulunmasina karsin,
Kiifreviler'de boyle bir ¢cevre yoktu. Bu da onlarin erimesini ¢cabuklasti-
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ran ikinci bir neden olusturdu. Ayni zamanda gittik¢e tabandan kopan
bu ailenin biiytikleri, son zamanlarda hem miirid takiminin géziinii ve
gonliinii doldurabilecek dini ve mistik bilgiden yoksun kaldilar, hem
de dig goriinim olarak Naksi seyhlerinin geleneksel kilik ve
kiyafetinden soyutlandilar. Bununla birlikte aile niifusunun artik iki ii¢
kisiyi bile ge¢cmeyecek kadar azalmasina kargin astronomik
diizeylerdeki zenginlik ve servetin iginde adeta yiizmenin de etkisiyle
insanlara tepeden bakmaya basladilar. Bu suretle aile ile miirid kitlesi
arasinda ugurumlar olugtu.

Vaktiyle yiizlerce insani, rabita sayesinde kopek gibi havlatabilen
saltanath bir Naksibendi site ailesinin bu sekilde tarihe karigmasi,
denebilir ki birinci derecede rabita silahinin son zamanlarda bu aile
tarafindan kullanilamamasinin sonucudur. Diger nedenlerin hepsi
ayrintidan ibarettir.

Bu ailenin erimesindeki ikinci neden ise karsitlan tarafindan yiiz yil
boyunca girigilen amansiz savastir.

«Dogulu» Naksibendi seyhleri arasinda en ¢ok sivrilmis olabilen bu
iki diisman aileden Kiifreviler'in silinmesine kargin Arvasiler'in, giinii-
miize kadar iiniinii korumada en biiyiik rolii oynamisg olan sahis,
esasen Abdulhakim Arvasi'dir.

Peki Abdulhakim Arvasi kimdir ?

Son yetmis yildir, Naksibendiligin Halidi Kolu'nun, basta istanbul ol-
mak lizere Bati Anadolu'da yerlesmesinde en biiyiik rolii oynamig
kisilerden biri de igsbu Abdulhakim Arvasi'dir. O'nun, daha yakindan
taninabilmesi igin 6zellikle i noktanin aydinlatiimasi gerekir.

Bunlardan birincisi, Arvasi'nin kokeni ve ailesidir. ikincisi, yetistigi
donem ve gevrenin, tarihi ve sosyal sartlanidir. Ugiinciisii ise O'nun
kisiligidir.

Once sunu kaydetmek yerinde olur: Osmanli imparatorlugu’'nun
yikiig donemine rastlayan zaman kesiti icinde meydana gelmis o
kadar ilging ve esrarengiz olaylar vardir ki, sebep-sonug iligkisi
bakimindan bu olaylar incelendiginde ancak tarih, sosyoloji ve siyaset
biliminin uzmanlan tarafindan ortaklasa yapilacak analizlerle bunlarin
igylizii ortaya gikabilir. iste i¢ ige sarmalanmig Naksibendilik, rabita ve
Arvasi olaylar da bunlardan biridir.

Clinkii biriken tarihi faktorlerin itisi altinda XIX. yiizyilin baglarindan
itibaren belirsizlik girdabina siiriiklenen Tirkiye'de bir kimlik bunalimi
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ortaya c¢ikmig bulunuyordu. Bu durumda yonetim, iilke ve toplum
adina hangi degerleri kabul ve neleri red edecegini bir tiirlii
kestiremiyordu.

Yonetimlerde, giiniimiize kadar siirmekte olan bu bocalamanin
kronik evresi, «TC»'nin kuruldugu yillara rastlar. ilging olan sey,
genelde tarikatlarin, 6zelde ise Naksibendiligin bu déneme 6zgii (red
ya da kabul edilme tercihleri arasinda) siirekli bir gel-git durumunda
kalmig olmasidir.

iste Arvasi ve O'nun faaliyetleri, donemin bu gergevedeki belirgin
olaylarindandir.

Once Arvasi'nin siradan bir Naksi seyhi olmadigini belirtmek gerekir.
O'nun ayrica bir teorisyen oldugu «Rébita-i Serife» adi altinda kaleme
aldigi kitaptan anlagilmaktadir. Bunun ise 6nemli nedenleri vardir.
Bunlarin basinda O'nun kdkeni ve mensup oldugu aile gelmektedir.

Abdulhakim Arvasi, orijin bakimindan Hz. Hiseyn'in soyundandir.

Aslinda yaklasik bindértyiiz yildir, Hz. Ali'nin soyundan gelip gesitli
toplumlarin potasinda erimis belki yiiz binlerce «seyyid» ve «serif»
yasamis ve yasamaktadir. Fakat bu hanedana mensup bazi aileler
vardir ki giiniimiize kadar yasadiklari toplumlar iginde 6nemlerini ve
sosyal mevkilerini korumuslardir.

iste bunlarin basinda 656 gogmenleri olarak bilinen Kuzey Hasimileri
gelmektedir ki Arvasiler de bunlardan biridir.

Hicri 656'ya rastlayan miladi 1258 tarihinde Abbasi Devleti Mogollar ta-
rafindan yikiinca bu aileler Bagdad'dan kuzeye dogru kagmis, ve
onceleri Musul, Cizre, Hisn'ul-Kehf (Hasankeyf), Hazro, Amid
(Diyarbakir), Mardin ve Sirvan (Siirt)a yerlesmig, daha sonralar
Selcuklu ve Osmanli donemlerinde yavas yavas «Dogdu Anadolu»'nun
cesitli yorelerine dagiimiglardir.

Unutmamak gerekir ki Kuzey Hasimileri, ikinci yurtlarn olan Bagdad'
bu dehsetli olaydan sonra terk edip, yasam, gelenek ve inanig
bakimindan epey yabancisi olduklari topluluklar arasina yerlegince bu
tarihten sonra giiniimiize kadar gegmis olan yedi yiiz yillk siire
boyunca kiiltiirel yapilarinda, kuskusuz c¢ok biiyiikk degisiklikler
meydana gelmistir. Bu degisikliklerin en belirgin olanlari, dilde ve
rihani diisiince bigiminde ortaya g¢ikmigtir. Nitekim iigiincii yurtlari
olan -bugiinkii adiyla- «<Dogu» ve «Giineydogu Anadolu»'da bu ailelerin
cogu, kisa zaman iginde Kiirtlesmis, Erzurum'a ve Erzincan'a intikal
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edenler Tiirklesmis, yalnizca Siirt ve Mardin gibi (Daha Emeviler za-
maninda) buralara gog¢ etmis olan Arap kabilelerinden Beni Taglib, Beni
Rabi'a ve Beni Bekr topluluklari arasina yerlesenler dil ve an'anelerini
koruyabilmis iseler de genel olarak biitiin Kuzey Hasimileri bu bélgede
yaygin olan mistik akimlarin zamanla etkisi altinda kalmigladir.

Halidilik ~ adi altinda Hind egzotizminin ilhamini tasiyan Neo
Naksibendilik, 1800'lerin basinda Uzakdogu'dan Irak'a sigrama
yapincaya kadar gerek burada, gerekse Kiirt Bolgesi'nde, iran ve eski
Mezopotamya dinleriyle islam'in gesitli karmasik sentezlerinden olusan
Ruféi ve daha ¢ok Kadiri Tarikati yaygindi. Nitekim Arvasi'nin ailesi de
dahil olmak iizere hemen biitiin Kuzey Hagimileri XIX. yiizyildan 6nce
genellikle Kadiri Tarikat'nin seyhleri idiler. Halidilik ortaya gikinca
(Onceleri kisa bir siire Berzenjiler, ve siirekli olarak Tillo'daki Abbasiler
harig), hemen biitiin Hasimi kékenli Kadiri seyhleri bu kez biiyiik bir
hizla Naksibendi Tarikati'min seyhleri oluverdiler. Ciinkii bu seyhler,
bolgenin aristokrat aileleri olarak tarihsel, sosyal ve siyasal biitiin
avantajlarin mirasg¢isi durumunda idiler; Ve ¢iinkii her donemin gegerli
anlayisini temsil etme onceligi onlara aitti. Onun igin Kadiriligin,
Naksibendilikle aniden yer degistirmesi pek dnemli degildi.

Dolayisiyladir ki Kadiriligi, XIX. yizyiin baslarinda koskoca bir
bélgede ve yildinm hiziyla rafa kaldirnp onun yerine Naksibendiligi
hayata gegiren sihirli ellerin kimlere ait oldugunu ve béyle bir
degisimin hangi temel nedenlere dayandigini hi¢ bir zaman
aragtirmamiglardir, arastirma ihtiyacini bile duymamiglardir!

Biitiin bu anlatilanlar, genelde bu seyhlerin, ozellikle Abdulhakim
Arvasi'nin icinde yagsadigi donem ve cevreye ait dini, tarihi ve sosyal
gercekleri 6zetlemektedir. Dolayisiyla Naksiligin 1800'lerin baginda
g6z acip kapayincaya kadar, Halidilik adi altinda Irak, Suriye ve
Anadolu'da yayilmasi, daha ¢ok bu ailelerin giidiimiinde
gerceklestigine goére onlan ve o6zellikle kalemini kullanarak bu yeni
mistik akimin rabitasini propaganda etmeyi iistlenmis olan Abdulhakim
Arvasi gibi birini siradan saymak miimkiin degildir.

Glinkii Birinci Cihan Savasi'nin yeni sona erdigi yillarda herkes o
cetin giinlerin perigsanhigini yagsarken O, Naksiligin biiyiik davasi olan
rabitayi bu hengame iginde bile tekrar diriltmeye ¢alismig, hatta
Patanjali'nin Sutralar'indaki yogayi aratmayacak bir nitelik i¢inde onu,
ilham kaynag olan Hindistan'daki ruhuyla yaymayi bagarmistir.

Cagimiz Naksibendiligine belki en biiyiik katkida bulunmus olan
Abdulhakim Arvasi'yi, yagamig oldugu bir dizi go¢ ve siirgiin hayat
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icinde tanimakla ancak O'nun bu konuda ne biiyiik rol oynadigini
kavramak miimkiindiir. Ancak ne ilgingtir ki gerek bizzat yasadig,
gerekse yakin ¢evresinde olup biten korkung ve yipratici olaylar O'nun
faaliyet alanlarinin daha gok genislemesine adeta ortam hazirlamigtir.

Bu ciimleden olarak O'nun, gerek akrabalarindan bazilarinin,
gerekse ailece bagh olduklari Hakkari seyhlerinin -hem Osmanli
déneminde, hem Cumhuriyetin kurulus yillarinda- giristikleri
ayaklanmalar, ugradiklari idam ve siirgiin cezalari, belli bir ¢evrenin
goziinde kahramanlik destanina doniigmiistiir. Bir zamanlar «Dogu»'da
koy koéy gezerek def galip dilenen dervisler bile Arvasiler'den 1913'de
idam edilenlere Kiirtge agitlar yakarak geginirlerdi 226

Biitiin bu olaylarin getirdigi sonuglar, hem seyyidlikten, hem de
Naksibendilikten gelen riihani liderlik avantajlar ile birleserek ailenin
az c¢ok aydinlanabilmis temsilcisi olan Arvasi igin olumlu bir gohret
kaynagini olusturmustur.

Dolayisiyla denebilir ki: Sayginhigini borglu oldugu Naksilik ve rabi-
tayi yasatabilmek igin go¢ ve siirgiin sirasinda bile Abdulhakim Arvasi,
cekici fizigi, karakterindeki esneklik ve sevecenlik, sergiledigi sunma
ve ikna etme yetenegi yaninda ailesinin iiniinden de yararlanmistir.

Soyadi kanunu gikinca Ugisik soyadini aldigh igin, istanbul’da O'nun
halen postunda oturan, modernist Naksibendilerin lideri de (bu ilgiyle
olsa gerek) Isik soyadini almigtir.

Abdulhakim Arvasi, Taha'min halifelerinden olan biiyitk babasi
Fehim'den el alarak seyhlik postuna oturmustur. Miiridleri tarafindan
«Silsile-i S&dat»"in 32'incisi olarak kabul edilmektedir.

Rabitanin yayginlastiriimasinda rol oynamis kisilerden biri de hig
kuskusuz Ahmed Ziyauddin Glimishanevi'dir. Sibgatullah Arvasi gibi
«Silsile-i Sadat»'in 31'incisi olarak kabul edilen Gimishanevi, Halid
Bagdadinin tarikatini Karadeniz Bélgesi'nde ve istanbul'da yaymaya
calismigtir.

228 gimdilerde bile Bitlis'in Hizan ilgesi ve kéylerinde bu agitlarin giiftelerini bilen
ve onlari terenniim eden gok kimse vardir.
207




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Rabitaya 6zel bir onem verdigi, miiridlerinden Katip Mustafa Fevzi'nin
yazip gizdiklerinden anlagiimaktadir.227

Osmanlilarin son giinlerinde istanbul Naksibendilerine daha gok
Gumughanevi'nin  liderlik ettigi anlagiimaktadir. Ancak «TC»
kurulduktan sonra tekkeler ve zaviyeler kapatilinca tarikat faaliyetleri
bir siire kopukluga ugradi. Dogan bu boslugu firsat bilerek kapagi
Istanbul'a atan Abdulhakim Arvasi'nin, bu kez Naksiligi yaymaya
basladigini tesbit ediyoruz.

Dolayisiyladir ki Arvasi'nin cemaatini olusturan ¢agdas modernist
Naksibendiler, GimUshanevi'yi kopmus bir halka sayar, O'na itibar
etmezler. Nitekim Naksibendi rihanilerini konu alan yayinlarinda
O'nun adina da yer vermemislerdir.

H. 1228/m.1813 - H. 1311/m. 1893 yillan arasinda yasayan
Gumishanevi'nin, Tirk-Naksi rdhanilerinden en biiyiik farki, O'nun
Arapga'yl yazi dili olarak kullanabilmis olmasidir. On sekizi bulan
eserlerinin tlimiinii Arapga yazmistir.

Gumughanevi, seyhlik yetkisini Bagdadi'nin, halifelerinden, Ahmed bin
Sileyman et-Trablusi el-Erwadi'den 1845 yilinda almistir.

XIX. yiizyil Suriye'sinin, aydin Miisliimanlan tarafindan (aynen Ebu'l-
Hudé es-Sayyadi gibi) “mezarci-yobaz” diye lanetlenen Hayfali Yusuf en-
Nebehani, el-Erwadi'yi gok dvmekte, O'nu goklere gikarmaktadir.228

Naksi seyhleri arasinda Giimishanevi'ye daha gok Kafkas kokenlilerin
miirid olmalari, O'nun da orijin olarak Kafkasyall oldugu ihtimalini akla
getirmektedir. Giinkii ¢esitli Naksi kamplari, genelde boyle irki baglarla
olugsmustur. Nitekim Naksi-Halidiligin “Ziyaiyye Kolu” olarak bagimsizla-
san GimUshanevi'nin mesrebini, son yillarda yine aslen Dagistanh olan
Mehmed Zahid Kotku adinda bir imam yaymaya galigmakta idi.

istanbul'da Fatih-Kiztasi civarindaki Iskenderpasa Camii imamhigini
yapan bu sahsin etrafinda 1965'lerden sonra, daha g¢ok okur-yazar bir
Naksibendi grubu olustu. Ufuklari nisbeten genis oldugu i¢in Naksilik,
bu toplulugun sosyal ve Kkiiltiirel alandaki birliklerinin sembolii
olmaktan 6te bir anlam tagimad..

227 g, BOLUM - |. Tarikat Rohanilerine Gére Rabitanin Kaginilmaz Lizdmu.

228 Bk Yusuf en-Nebehani, Camiu Kemalatl, Evliya'
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limh Naksibendiler olarak taninan bu cemaat, Naksiligin soylemleri
ve rabita gibi yabanci kaynakl kurallar lizerinde ¢ok israrli olmadiklan
icin «Siileymancilar», «Oflular», «Menzilciler» ve «Holdingci Modernistlers
gibi fanatik Naksibendi kamplari kadar Misliimanlan fazla
uirkiitmemektedirler.

istanbul'da ayrica Mahmud Sami Ramazanoglu adinda bir Naksi seyhi
daha yakin gecmiste faaliyet gosteriyordu. Erenkdy'de oturan bu
seyhin miiridleri ise genelde tiiccarlardan ve isadamlarindan
olugmaktadir.

O'nun Medine'ye yerlesmesinden sonra Tiirkiye'de bereketin azaldigi
ve iklimin sogudugu yolunda miiridleri arasinda bazi inanglar yayildi.

Ramazanoglu'nun oliimiinden sonra Topbaslar olarak bilinen tiiccar
bir ailenin biiyiigii O'nun postuna oturdu veya oturtuldu.

Anadolu'nun hemen her yerinde kiigiik muhitlere sahip birtakim
Naksi seyhleri daha vardir. Sivas’daki Ehramcioglunun halefleri
Kayseri-Yahyal'daki Ramazan Ding ve Adapazari’ndaki Omer Ongiit
gibi. Bunlar kisilikten veya cevre sartlarindan kaynaklanan bazi
sebeplerle fazla iinlenemedikleri i¢in pek taninmazlar. Ama hepsi de
siki rabitacidirlar.

Kiirt bolgesine gelince, yukarida riihaniler silsilesinin sonunda adlari
gegenlerden baska eskiden buralarda epeyce iinlenmis bulunan Seyh
Halid el-Jezeri, Seyh Halid ez-Zéybari, Seyh Hamid el-Mardini, Seyh Salih
es-Sibki, Seyh Muhammed'lil-Hazin, Seyh Es'ad el-Kaskhiri ve Seyh
Huseyn el-Basreti gibi Naksi seyhlerinin cemaatleri de diger «Dogulu»
seyhlerin miiridleri gibi dagilimis, bu {inlii isimler nisbeten unutulmus
ve cevrelerindeki tarikat heyecani sonmiistiir. Soylarindan gelen besik
seyhleri de artik kendi canlarinin derdine diismiis bulunmaktadirlar.

Dogrusunu sodylemek gerekirse Arvasiler hari¢, genelde Kiirt
seyhleri, Tirk seyhleri kadar rabitaya ve tarikat ayinlerine fazla 6nem
vermemiglerdir. Oyle gériiniiyor ki Arvasiler de batiya gdctiikten sonra
popiilaritelerini artiran Tiirk kokenli miiridlerinin egilimlerine bir gesit
karsilik vermek igin rabita iizerinde durmaya baglamislardir. Ornegin
Abdulhakim Arvasi, ancak Istanbul’a goctiikten sonra ve burada
miiridlerinin bagini ¢ceken bir sairle bir askerin, -gok biiyiik ihtimalle-
ozel faaliyetleri ve propagandalari neticesinde Rabita Risalesi’ni
kaleme almistir.

iste Naksibendilerce «Silsile-i Sadat», ya da tarikat rahanileri olarak
bilinen gerek yukarndaki 33 isim arasinda, gerekse yine bu zincirin son
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halkalan olan ve biraz 6nce adlari gegen seyhlerden kimin, rabita ile
nasil ve ne kadar ilgili oldugunu boylece belgesel bir sekilde gormiis
bulunduk. Bu suretle de rabitanin, bizzat ona sahiplenenler tarafindan
bile ne derece tutarsiz ve temelsiz islendigini, rabitacilarla -s6zde-
pirlerimiz diye tanittiklari adamlar arasinda her bakimdan ne biiyiik
kopukluklar bulundugunu tesbit etmis olduk.

islam'in, tarih boyunca ugradigi yikimlarin arkasinda bu insanlarin, -
bilerek ya da bilmeyerek- hangi diisiincelerle hareket ettigini ve neler
yaptigin1 kavrayabilmek igin bu agamada tasavvufu ve Naksibendiligi
az ¢ok gozden gegirmekte yarar vardir.

*kk

Tasavvuf, Naksibendilik ve Rabita

Rabitayr derinlemesine kavramak bakimindan tasavvufu ve
Naksibendiligi de az ¢ok tanimak gereklidir. Glinkii tasavvufun evrim
streci iginde tarih boyunca hemen her rihaniye gore epeyce kisisel ve
yoresel oOzellikler tasiyan mistik kurumlar peydahlanmistir. Iste
Naksibendi Tarikati bunlardan biridir. Elbette ki bu kurumlardan her
birinin digerlerinden farki, onu giincellestirmek i¢in zamanla
diizenlenmis olan c¢esitli disiplinlerdir Ve iste rabita da bu
disiplinlerden biridir.

Goriildiigii Gizere bu li¢ sey arasinda ¢ok siki bir iligki vardir. Bu iligki
ise, biri diisey, digeri de dikey olmak lizere iki farkli agiklama ile ancak
anlagilabilir.

Birincisi kisaca sudur: Tasavvuf, tarikat adi altinda sayilamayacak
kadar tliremis ve tiireyebilecek olan ¢esitli mistik kurumlarin bir ilham
kaynagidir. Bu nedenle tasavvufun hig bir sinin yoktur. Naksibendilik
de bu kaynaktan rihunu alarak kurulmus bir tarikattir. Rabita ise bu
tarikatin siirekliliginde biiyiik 6nemi olan dinamiklerden biridir.

ikinci agiklama ise soyledir: Rabita Naksiligin bir disiplinidir. Naksilik

Aslinda bu iki farkli agiklama, soyut bir sematik ifade olarak algilan-
mamalidir. Bunlardan amag, rabitanin gerek tiimden gelim, gerekse
time varim kurallarina gore tarikat ve tasavvufla olan iligkisini bir
sistem iginde ve 6zet olarak vermektir.
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Su halde rabita bir tarikat disiplinidir ve yaklasik iki yiiz yil kadar
once tammlanmigtir. Rabitanin ait oldugu tarikat, yalnizca
Naksibendiliktir. Naksibendilik ise yaklasik yedi yiiz yil o6nce
Tiirkistan'da kurulmaya baglamig ve c¢esitli din ve felsefelerden,
tasavvufi yollarla beslenerek o cagdan bu giine kadar bir evrim siireci
icinde tiirlii sekiller almig olan bir tarikattir.

Hatta Naksibendiligin tarihi seyrini kaleme almis olanlarin
kaydettiklerine bakilacak olursa tarikat, bu isimden o6nce (yani
Naksibendiyye adini  almadan 6nce): Siddiyqiyye (Siddiykiyye),
Tayfiriyye ve Khuwacegéniyye (Haceganiyye); ondan sonra da
Ahrériyye, Mujeddidiyye (Miiceddidiyye), Mazhariyye ve Khalidiyye
(Halidiyye) gibi gesitli adlar daha almigtir.22°

iste tarikatin 6zetlenen bu ilging evrimi eger dikkatle diigiiniilecek
olursa, daha dogrusu eger Naksibendiligin tasavvuftan beslenme sekli
biraz incelenecek olursa rabitanin, bu tarikatin biinyesine nasil
yerlestigi sorusuna ¢ok daha aydinlatici cevaplar bulmak miimkiindiir.

Bu baglamda Naksiligin, tasavvuftan nasil beslendigi noktasina
parmak basmadan 6nce tasavvufun esas itibariyle ne oldugu iizerinde
biraz durmak isabetli olur. Ciinkii tasavvufu, gergek taniminin diginda
sunarak insanlari yaniltanlarin sayisi sanildigindan daha coktur.
Dolayisiyla onu, tanimi ve amaciyla kavramayanlar Naksibendiligin
igylziinii kesfetme imkanina sahip olamazlar. Bu yiizden de
tasavvuftan rabitaya kadar uzanan bir iligkiler zincirini onlara anlatmak
zordur.

dolayisiyla konunun bir biitiin olarak aydinlanabilmesi igin, 6nce
tasavvuftan baslamak lizere bu li¢ kavrama iligkin ayrintilari belli
olciide ortaya koymak gereklidir.

iste sira ile tasavvuf, Naksibendilik ve rabita :

*kk

¢ Tasavvuf

Bilindigi lizere Kuran-1 Kerim, Allah Teala'nin, hi¢ bir seye benzeme-
digini (bununla birlikte biitiin varliklarin diginda ve) onlarin yaraticisi
oldugunu ifade etmektedir.230

229 gk Muhammed bin Abdillah el-Khani, El-Bahja'tus-Seniyye s. 12

230 Kuran-i Kerim: 42/11
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Oysa tasavvuf, esas itibariyle Allah'in, her seyin 6z kaynagi
oldugunu savunan spiritiiel ve spekiilatif bir diisiincedir. Dolayisiyla
tasavvufa gore kainatta ne varsa her sey (hasa!) onun bir
pargasidir.23! Tasavvufun temel tagi budur.

Kuran-1 Kerim'e gore insan, sirf Allah'a kulluk etmek icin yaratilmig-
tir. insan yaratiktir ve Allah'in kuludur.232 Tasavvufa gére ise insan
Allah'in Tecellisidir; O'nun bir siretidir; hatta O'nun bir pargasidir...
Binaenaleyh O'na asik olmali, yeniden O'na d6nmeli, O'nda eriyip
biitiinlesmeli ve O'nunla birlikte oliimsiizlesmelidir. Iste O6zetle
tasavvuf budur.

Nitekim Hallac-1 Mansur, Omer Hayyam, Sihabuddin Suhrewerdi, ibn.
Ataillah el-iskenderi, Feriduddin-i attar, ibn'ul-Farid, Muhiddin-i Arabi, Molla
Cami ve Abdulkerim el-Ciyli gibi mutasavviflar, tasavvufu béyle anlamig
ve agikga boyle islemislerdir.

Onlarin bu anlayiglarinin, Siinni Tiirk tarikat cevreleri tarafindan
acaba neden gok farkli yorumlanmakta oldugu ve Kur'dn'daki iman
kavramiyla neden adetd zoraki sekilde uzlagtirnimaya caligildigi ise
yorumcularin entelektiialitesini ve kisiligini ortaya koymaktadir.
Nitekim Naksilerin denetimindeki okullarda, Kur'an kurslarinda ve
medreselerde bir yandan Omer Nesefi ve Muhammed Birgivi gibi selefi
eserler birakmig, hatta tarikatcilara kargi miicadele vermis sahsiyetlere
ait kitaplar okutulmaktadir. Diger yandan, Rabbani gibi negvesini Hind
mistisizminden almig riihanilerin, Kur'an ve siinnetle hi¢ bir sekilde
bagdagsmayan rabita ve benzeri Patanjalist diigiince ve inaniglari
insanlara agilanmaktadir. Tabiatiyla bu ¢ok biiyiik bir celigkidir ve
Naksibendilerin, hem genel anlamda diigiince yapisini, hem de Islam'i
nasil anladiklarini gézler 6niine seren bir ibret levhasidir.

Merhum Mehmed Akif Ersoy iste bu ibret levhasini adeta kivranarak
elem, aci ve caresizlik igcinde seyrederken bu kafa yapisi hakkinda
belki ciltlerle anlatmak istedigi seyleri su iki misrada 6zetlemeye
calismigtir:

«Sdrdiiler Tiirk’e tasavvuf diye olgun sirayi;

231, Tasavvufeular bu inanis bigimini, 6zet olarak Farsca «Heme-ost = Her sey
O'dur» deyimi ile agiklarlar. Tevhidi savunanlarin karsisinda zaman zaman dustikleri
sikintilardan kurtulabilmek igin bu deyimi «Hemez ost (Heme ez ost)=Her sey O'ndandir»
seklinde degistirirler. Tabiatiyla bu, spekilasyondan bagka bir sey degildir.

232 Kyran-1 Kerim: 51/56
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Muttasil simdi hakikat kusuyor Sitki Day1.!»233

Evet tasavvufcular mistisizmi Islam'la uzlagtirmak igin gok
zorlanmiglardir. Onlarin kendilerini neden bu kadar zorladiklarini
anlamak gii¢ degildir. Ciinkii dikkat edilirse tarikat cevreleri, «vahdet-i
vicld», «isrdk» ve «messaiye» gibi tasavvufu tarih boyunca tiirli
bicimlerde sekillendirmis olan felsefelerin giindeme getirilmesinden
cok cekinirler. Hatta bu felsefelere yonelen dikkatleri dagitmak igin
gerektiginde menkabelere, ayinlere ve rabita gibi tarikat disiplinlerine
agirhk vererek yogun bir yatistirma faaliyetiyle ¢oziim arayigi igine
girerler.

Bunun nedeni gayet agiktir. Giinkii Hind-iran dinlerinin ve Yunan fel-
sefesinin etkisi altinda birikimlerini zenginlestirmis olan tasavvufun
eger perde arkasindaki gergekleri, giiniin birinde yorumlarin
boguntusundan kurtulup meydana c¢ikacak olursa bu akimin,
Naksibendilige ve ondan rabitaya kadar uzanan zincirin sihri
bozulacak ve halkalarinin tamami bir anda ¢oéziiliiverecektir. Bunun ise
ne demek oldugunu uzun uzadiya anlatmaya gerek yoktur. Giinkii
boyle bir durum, tarikatin da, seyhlik saltanatinin da, bu masallarla
uyutulmus yiginlanin, tath ve renkli riiyalarinin da sonu olacaktir.
Ustelik Naksibendi Tarikati, asirlar boyu emek verilerek (!), adeta
dantel gibi islenerek bugiine kadar getirilmis olan islam'in Tiirklesti-
rilmis seklidir. Dolayisiyla «Tirklik» denince igi kipirdayan hemen her
«dindar» kisi, (gergekleri kavrasa bile vicdanindaki direnise ragmen)
bu tarikati daima Tiirk milletinin namusu olarak gérmeye devam etmek
isteyecektir; Bununla birlikte tarikatin tasavvufla olan iligkisi kadar,
tasavvufun da kaynagini sirf islam'dan aldigi noktasinda Naksibendi
seyhleri her zaman en siddetli sekilde direneceklerdir.

Onun icin 6nemle belirtmek gerekir ki esasen bu yolu izleyenler, -
vicdanlan tereddiitlerden korumak ve Naksibendiligin siirekliligini
saglamak amaciyla- tarikattan da rabitadan da 6nce tasavvufa Kur'ani
bir agiklama getirmek zorunlugunu daima hissetmislerdir, bundan
sonra da hissedeceklerdir.

Ozellikle islami uyanisin hizlandigi son yillarda biiyiik sikinti
yasayan tarikat cevreleri, tasavvufu savunmak igin yeni yeni sistemler
gelistirmektedirler. Tarikat seyhlerine oranla ¢cok daha edebi ve havali
usliplar kullanan tasavvufcu-ildhiyatcilar, Kur'ani ve evrensel

233 M. Akif ersoy, Safahat, Altinci Kitap (Asim)
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yaklagimlarla tasavvufa cekicilik kazandirmak ve bilingli Miisliman
gengligin bagh oldugu «Kur'an'daki Isldm» idealini «Amerikanci Islém»
lehinde yumusatmak igin tasavvufa yeni izahlar getirmektedirler.

Bunlardan birine gore:

Tasavvuf 6ncelikle dinf bir mistisizm imig. Bu bakimdan felseff bir mis-
tisizm olan Eflatunculukla daha ilk anda ayrilirmis. (...) Kisacasi tasavvufun,
su veya bu niyetle Kur'an ve hadisle irtibatini kesmek veya zayiflatmak igin
onu felsefi mistisizm platformuna ¢ekmek hem samimi hem de inandirici
degilmis !

Peki eger bu iddiaya karsi denirse ki: Her seyden 6nce tasavvufun
dini ve felsefi olmak tizere iki tiirlii oldugunu nereden ¢ikaryorsunuz?
Tasavvufu mesrulastirmak icin bdyle bir agiklamaya neden kendinizi
mecbur goriiyorsunuz?! Yoksa tasavvufu Islam'la irtibatlandirmak igin
mutlaka boyle bir pesrev yapmak mi gerekiyor?!

Bu sorulara nasil bir cevap verilecektir veya bu tiir izahlarin 6zendir-
digi, sonu gelmeyen tartismalardan acaba kimler kazangh gikacaktir?
Cuinkii, tasavvufun Eflatani degil de illa ki Kur'ani oldugu, eger hep bu
zoraki yontemle diretmeye devam edilecek olursa bu kor dogiisiiniin
ne zaman son bulacagini maalesef hi¢ kimse kestiremeyecektir ve
bunun vebdlini de alim geginerek bu kavgalar kizigtiranlara ait
olacaktir!

Tasavvufu, pembe bir dlem olarak reklam etmek yerine onun,
gercekten ne oldugunu ortaya koymak, Miisliiman i¢in bu konudaki
bilgilenme yolunu daha kolaylagtirmak olur ki esasen alim kisiye
yakisan da budur.

Nitekim Ovgii mahiyetinde tasavvufun bir i¢ aydinlanma
(illumination) oldugunu, bu nedenle tasavvuf¢ularin objeler ve
boyutlarla ugragmadigini, aksine, gergekleri ilhama dayali olarak
kaynaklarindan aldiklarini ileri siirenlerin kendileri de acaba ilhamla mi
bu gergegi (!) saptayabilmiglerdir ?! Peki bu ilhamciligin sinirlarini
belirlemek eger miimkiin degilse (ki miimkiin olmadigi gayet agiktir),
insanin zaten sinir tamimayan hayal ve hirsi karsisinda kitap ve
siinnetin olglerini korumaktan artik kim s6z edebilir?!

Tasavvufu, engin duygular, Ustiin zevkler, ilahi asklar, pembe
diinyalar, igsel aydinlanma ve ilham edebiyatiyla dveyim derken bu tiir
anlatim yolunu segen insanlar, aslinda onun, Kur'dn ve Siinnet
isiginda ¢ok daha kolay desifre olmasini saglamaktadirlar. Bu
bakimdan tasavvufu, bizzat savunucularinin diliyle ve bu niteligi icinde
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tanima imkanini bulan samimi ve bilgili her Miisliiman onu, Kitap ve
siinnetin 1s1ginda ¢ok daha rahat test edebilir.

Hatta bu yiizdendir ki, islami uyanis doneminin baslamasiyla birlikte
bilinglenmis olan Miisliiman kisi, “acaba tasavvuf nedir ?“ diye bir
soru ile eger giiniin birinde zihni mesgul olmugsa gidip o «pembe
diinya»'y1 Kitap ve Siinnetin ¢izdigi gercek diinya ile karsilagtirinca
ikisinin arasindaki ugurumu fark etmekte asla gecikmemistir.

Ciinkii Kur'ani kavrayis erdemine ulagabilmenin en giizel dlgiileri
ancak Hz. Peygamber (s)'in yagamindan alinabilir. Ve bu miinasebetle
hemen ifade edilmelidir ki Hz. Peygamber (s)'in yagaminda en ufak bir
tasavvufi egilim yoktur! iste kanitlar::

1. Hz. Peygamber (s), her seyden o6nce yasami, riihani ve sekiiler ol-
mak lizere birbirinden kesin sekilde ikiye ayrmamigtir. O, biitiin
hayatinda rabbani bir ¢izgi izlemistir. Yani, Uzerine inen vahyin derin
coskularini iginde yasarken ibadetlerini, Kur'an'in belirledigi 6l¢iilerde
sinirlamig  ve bu ibadetleri yine Kur'an'in tarif ve emirleri
dogrultusunda (hayatin her tarafina serpilmis bigcimde) sosyal
dinamikler olarak icra etmis ve ettirmistir.

Cok kisisel olan nafileler ve dualar hari¢, namaz, oru¢ hag ve Zekéat
gibi ibadetler, gerek Hz. Peygamber (s)'in, gerekse ilk Miisliimanlarin
hayatinda askerlik yapmaktan, atis egitimi gérmekten, diigmana karsi
savagmaktan, hatta ticaret yapmaktan, tarlada pazarda evde ca-
lismaktan, ya da kitap okumaktan ve ders vermekten farksiz bir ruh ve
anlayis icinde uygulanmigtir.

Dolayisiyla islam'da manevi ya da riihi cephe denebilecek yagam
tarzi iste budur ve bu kadar dogaldir. Aksine, Hz. Peygamber (s)'in
hayatinda cileler, ayinler, semalar, zikir halkalari, «hu» g¢ekmeler,
enstrliman ve rakslar, bes binlik wirdler, rabita ve meditasyonlar asla
yoktur. Ciinkii namazin orucun, hac ve Zekatin nasil ki hi¢ bir
tasavvufi yonii yoksa, vahyin inmesine az kala, Hz. Peygamber (s)'in
gecirdigi kisa uzlet giinleri de, asla tasavvufi bir gile degildir. Bilakis
Allah Teald'dan gelen bir yonlendirme ve O'nun yiice iradesine bagh
bir terbiyedir. Rasulullah (s), listlenecedi ¢ok onemli goreve alisa-
bilmek igin adetd icgiidiisel olarak 6zel bir egitim ortamina havale
edilmis, Allah Teala'nin en biiyiik ve en son elgisi olarak biitiin insan-
liga getirecedi mesaji yiiklenebilmek ve metafizik iletisime biinyeyi
hazirlamak igin ilahi bir itiligle huzurlu ve sakin bir atmosfer igine
cekilmistir. O'nun bir Allah elgisi olarak yasadigi 6zel ve yiiksek halleri
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genellemek ve baskalari i¢in de aynisini diisiinmek dogru degildir! Bu
nedenle O'nun biitiin hayati sirf rabbanidir; rihani ve ruhbani degildir.

Halbuki sifilerin hepsi, bu anlayisin tam tersine biisbiitiin rihani bir
yasam siirdiirmiiglerdir. Hatta bazilarinin hayat ve gidisati hem
rihanidir, hem de rihbanidir.

Onlara gore insan igin, biri dinsel (mistik), digeri ise diinyasal
(sekiiler) olmak Uizere birbirinden ¢ok farkli iki yagsam tarzi vardir, ya
da olmalidir. Dolayisiyla biitiin hayatlari boyunca biri dini, digeri ise
diinyevi olmak Uzere -ddetd kalin bir duvarla ayrilmig- birbirine
tamamen yabanci iki diinya arasinda bocalayip durmuslardir.

Nitekim bu sebepledir ki ¢gagdas tasavvufgular da aynen, hayata din
ve diinya olarak iki agidan bakan Hristiyanlar ve onlarin izindeki laikler
gibi diisiinmektedirler. Tiirkiye'de mistik topluluklarin, laiklerle
uzlasirken Misliimanlara sicak bakmamalari belki de psikolojik olarak
bu goriisten kaynaklanmaktadir. Unutmamak gerekir ki bu goriis,
tarikatgilarla laikler arasinda 6nemli bir ortak paydadir.

Onlarin, (kitap ve siinnette yeri olmayan) sema, Hatm-1 Huwécegéan
ve rabita gibi gesitli bigimlerde ayin ve ibadet diizenlemeleri de biiyiik
ihtimalle bu bocalamanin onlar iizerinde dogurdugu agir stresten
kurtulmak ve rahatlamak igindir. Ayrica bu davranig, Allah'a kulluk
etmede Hz. Peygamber (s)in ibadet miktarini azimsamak gibi bir
egilimi de sanki haber vermektedir ki iste tasavvufun pek goziikmeyen
bir cephesi de budur.

2. Hz. Peygamber (s), toplum i¢inde ve halktan biri olarak sosyal bir
yasam bigimi sergilemis, vahye dayali misyonunu tanrisal bir kimlik
icinde asla sunmamig, tam tersine onu bir insan olarak, ¢ok dogal ve
acik bir sekilde ortaya koymustur. Ornegin, sevinmis, Uziilmiis,
ofkelenmis, danigmig, verdigi karardan vazgegmis ve 6zetle, mahrem
olmayan hig bir beseri niteligini gizlememistir.

Ayrica Allah Teéld'nin, en biiyiik ve en son elgisi olmanin yaninda
devlet kurmus ve bizzat devlet baskanligi yapmis, on binlerce kisilik
biiyiikk ordulara komuta etmis, ceza onaylamis ve infazlar sirasinda
hazir bulunmus, devrinin imparatorlarina ve devlet bagkanlarina
mesajlar ve elgiler gondermistir. iste olsa olsa islam budur.

Tasavvufgulara gelince onlarin hemen hig biri, boyle bir yasam
tarzini asla benimsememistir. Kilik ve kiyafetlerine varincaya kadar
hemen biitiin yonleriyle, herkesten ¢ok farkli olmaya calismis,
diinyadan el etek gekmis ya da dyle goriinmiislerdir. iginde yasadiklari
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toplumun hig bir derdine asla ortak olmaya yanagsmamiglardir. Nitekim
hagli savaslan sirasinda tasavvufgulardan birinin bile Islam ordularina
katildigini ya da bu savaslar hakkinda bir tek kelime bile yazdigini
tarihler salik vermemistir! Feriduddin-i Attar'in, Buhara halkini
Mogollara karsi ayaklandirdigi eger dogru ise bu, ¢ok istisnai bir
olaydir.

iste rahanilerin, islam adina tarih boyunca diinya hayatina karsi
gosterdikleri bu kiiskiinliigiin arkasindaki temel neden, hi¢ kuskusuz
yine tasavvuftur.

Biitiin bu ozellikler, tasavvufun kavram olarak mistisizmden bagka
bir sey olmadigini kesin sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim tasavvufu
savunan ve onu Isldam'in rihi cephesi olarak agiklamaya caligan
cagdas ilahiyatci-tasavvufcular da bu iki kavrami ayni anlamda
kullanmaktadirlar.

«Tasavvufy yerine, Nakgibendi seyhleri tarafindan «Mistisizm» terimi-
nin hi¢ kullaniimamasi, kiiltiirel yetersizlikten kaynaklanmaktadir ki bu
da tasavvufla ugrasanlarin bagka bir ¢eligkisidir.Ciinkii tasavvuf da
aynen felsefe gibi hem s6z hem anlam bakimindan Yunan kaynakhdir.
Nasil ki felsefenin ash filozofi (philosophy) ise, tasavvufun da asli
teozofi (theosophy) dir. Her ikisi de eski Yunanca’'dir. Ama basta
Naksibendiler olmak ilizere tasavvufla ugrasan insanlarin hemen
tamami bu gercegi anlayabilecek kiiltiir ve bilgiden daima yoksun
bulunmuglardir.

Tasavvuf sozciigiiniin Arapga suf’, safa, ya da suffe’den geldigini
ileri siirenlerin tdmi yaniimiglardir. Bu yanilginin en bilyiik nedeni ise
Miladi 850 den sonra baglayan ve 1850 yillarina kadar siiren Islam
Tarihi’nin karanlik donemindeki taklit ruhudur.

Tarih boyunca Islam'l, tasavvuf karmasas! iginde bogmus olan rahanilerin
hepsinde de esasen bu yetersizlik vardir. Ancak Qusheyri, Gazali,
Mubhiddin-i Arabi ve Suhrewerdi gibi — Arap kdkenli, ya da Arapga’y ¢ok
iyi bilen- entelektliel tasavvufgulari éblrlerinden bu konuda ayirmak gerekir.
Bunlar hem biyik dlglide kitabi bilgilere sahip bulunduklari, hem de yeni
distinceler drettikleri icin tasavvufa felsefi izah tarzlariyla gekici bigimler
kazandirmislardir. Sonug itibariyle Islam’i tasavvuf yoluyla dejenere etmis
zlimreden sayilsalar bile bunlarin izledigi yol ayridir. Buna karsin, (6zellikle
Tiirk, Iran ve Hind kokenli sufiler) genis bir ufuktan yoksun idiler. Bu
sebepledir ki Islam'i tasavvufi igeriklerle giiniimiizdeki sekillere kadar
stiriklemis olan tarikat liderleri biiyiik ihtimalle Hind-iran mistisizminden

bilingsizce etkilenmiglerdir. Aslinda — gizlenmis olsa bile - bu etkilenme,
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bazi tarikat seyhlerinin zaman zaman mugriklerin mistik cogkulari
karsisinda derin hayranlik duygularina kapilmis olduklarini haber
vermektedir. Bunun 6rnekleri Hindistan'da sik sik yasanmistir. Bununla
birlikte, hele rdhaniligin gugli ihtimalle bir psikoz olduguna bakilirsa bu
etkilenmenin hangi sinirlara varabilmis oldugunu tahmin etmek kolaydir.

Dolayisiyla tasavvufla ugrasanlar, kotii niyetli ve maksath olmakla
suglanmasalar bile en azindan kiiltiirel yetersizlikleri, sinirsiz hayéle
dayanan iitopik anlayiglariyla birlesince onlarin, sirk dinlerinden tah-
min edilemeyecek aykiriliktaki diigiince ve inanig bigimlerini alp
islam'a mal etmis olabilecekleri ihtimali giiglenmektedir.

Tasavvuf gergeginin kaynagini, amacini ve gizdigi yolu bir nebze
acikhga kavusturmak gerekirse onu, su li¢ baslk altinda 6zetlemek
miimkiindur: «Seyr-u siilik», «Marifetullahy, «Kemal».

Tasavvufun Allah'a iligkin  6gretisi, iste bu ili¢ kavramin
ayrintilarindan olusur.

1. Seyr-u silik: Bu kavramla mistik bir egitim sistemi amaglanmakta-
dir. Bu sistem ise, cesitli aligtirma, diigiinme ve uygulama
asamalarindan olusur. Tasavvuf yolcusu -sézde- bu asamalardan sira
ile gegerek olgunlagir.

Tasavvufun, tarih boyunca birgok din ve felsefeden beslenerek
kurumlastirdigi s6z konusu agamalar boyunca uygulanan kurallar ve
yapilan egzersizler yaklasik olarak su isimler altinda iglenir:

Biat, tevbe, tarikat, ¢ile, micahede, halvet, uzlet, masivadan istigna,
ziihd, kanaat, sabir, tevekkil, teslimiyet, tefviz, tefeyyliz, telakkun, tefekkir,
murékabe, rabita, rihaniyetten istimdad, zikir ve wird.

Bunlan basariyla yapan yolcu, sonunda bir vecd (kendinden ge¢me)
hali yasar.

Burada hatirlatmak gerekir ki, bu terimlerin cogu, liigat olarak
islam'a aittir. Zaten biitiin tasavvuf doktrinleri, esasen batil dinlere ve
felsefelere ait kavramlarla Kur'ani degerlerin  sentezinden
olusturulmustur. Ancak yabanci olanlara, yogun Kur'ani anlamlar
yakistinimig, Kur'ani olanlara da sirk niianslariyla cahili icerikler
kazandinlmistir. Onun igin vahyin 6lgiilerine gore islam'
oziimseyememis olan insanlar, bu kavramlarin igerigini analiz
edemezler. Bunlara depolanmig olan yabanci anlayis ve inanis bi-
cimlerini ayirt edemez, ayiklayamazlar.
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2. Marifetullah: Yukarida anlatilan egitim sisteminin temel amaci,
(Islém'inkinden farkli olarak) «marifetullah»'tir. Yani Allah'i, zati ve sifatla-
riyla kesfetmek ve sonunda O'nunla birlesip biitiinlesmektir. islam'in amaci
ise «ibadetullah»'tir. (Yani kiginin Allah'a inanmasi, Zati hakkinda
diisiinmemesi, buna mukabil eserleri lizerinde ibretle diistinmesi, sifatlarini
bilmesi, emir ve yasaklarina uymasidir.)

Tasavvuf yolcusunun, yukarida anlatilan amag¢ ugruna yasadigi
mistik haller ve -sézde- ulagtigi mertebeler ise su isimler altinda ve
¢ok genis sekilde iglenir:

Allah aski (Tarikat, marifet, hakikat), vecd, sekr, sahw, vahdet, viicid,
stih(d, fend, baka, vuslat ve mahw.

Bu noktada, «Allah'da eriyip gitmek»,234 yani «ittihdd» ve «huldly s6z
konusudur! Tasavvufgulardan, ornegin Muhiddin-i Arabi, Feriduddin-i
Attar ve Yunus Emre gibi bir kismi, bunu agikga ifade etmekten
cekinmezken, diger bir kismi, kapali yorumlarla bu inanig bigimini
gegistirmeye calisirlar ve sozde «risim &limleri»'nin bu espriyi
anlamaktan aciz olduklarini ileri siirerler!

3. Kemél: Bu asama, sozde «vuslat» mertebesidir. Yani sofinin
trmanabildigi en uc noktadir. «Seyr-u Silik» denen egitim
sisteminden sonra bu seviyeye ulagan yolcu, -giya- sonunda «insén-i
Kamil» olur; eksiksiz ve tanrilagmis bir kimlik kazanir.235 Bu derece
olgunlagmis olan insana ise veli (evliya) denir. O artik «lediinni» bir
ilme sahiptir; gayb alemine vakiftir, kalpleri okur, zihinlerden gegenleri
kesfeder, gizli diinyalari ve uzak meghulleri ayan beyan bilir; ordularin
on saflarinda dilgmana karsi savasir; dua ederse nimet, beddua
ederse musibetler yagar; deniz lizerinde batmadan, islanmadan
gezebilir; bulutlarin listiinde ugabilir; Zaman ve mekan onun igin kat-
lanir, ayni anda, Mekke'de ve istanbul'da namaza durur...(!)

Biitiin bunlara karsin islam'da «takva» yolu vardir. Bu da ozetle
Kur'an ve Siinnetin olgiilerine titizlikle uymak demektir. islam'da en
ustiin mertebe iste bu takva mertebesidir?® ve bunu kazanan her
Miisliman Kuran-1 Kerim'in ifadesiyle «veli»'dir. «Onlarin (izerinde ne
bir korku vardir, ne de Uzilirler.» iki seyle nitelenmislerdir: Birincisi

234, Bk. @OLUM — |l. Rabitayr Bir Ayrinti Olarak iglemis Bulunan Kitaplar ya da
Kitapgiklar.; BOLUM - II. Tasavvuf (Seyr-u Siiliik); Rah'ul-Furkan: 2/63;

235 g, Ayni referanslar

236 Kuran-1 Kerim: 48/13
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inanmak, ikincisi de Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle uymaktir.237
Aksine, Islam'da tasavvufun empoze ettigi mitolojik bir evliyalik ve
ermislik kesinlikle yoktur!

Sonug¢ olarak soéyle dersek galiba pek yanilmig sayilmayiz:
Tasavvuf Oyle hayali bir alem diigiincesidir ki onu, Hz. Peygamber
(s)in gercek hayatindan yansiyan Islam'la  gayet kisaca
karsilastirmaya caligirken bile gok biiyiik farklar saptayabiliyoruz. Oyle
ise birikimlerinin orgiisii icinde Kur'ani birgok degere de yer vermis
olmasina ragmen, temel, sistem ve amag bakimindan islam'a bir hayli
yabanci oldugu artik giin yiizii gibi ortaya ¢ikmis bulunan tasavvufun
ve onun Ogretisinden kaynagini alan her kurumun ihtiyatla
karsilanmasi gerekir.

*kk

¢ Naksibendilik

Madem ki Naksibendi Tarikati da tasavvufi bir kurumdur, o halde yu-
karidaki hiikiimden, Naksilik i¢in de pesin olarak ayni zamanda s6z
edilebilir.

Fakat konumuzun eksenini olusturan rabita hakkinda olabildigince
aydinlanabilmek amaciyla Naksibendiligi sadece boyle pesin bir
hilkkme baglamak yerine, kisa da olsa sistematik bir inceleme ile onu
burada gdzden gecirmekte yarar vardir. O zaman hem tarikatin
tasavvuftan beslenme bigimi, hem Kur'an ve Siinnetin isigindaki yeri,
hem de rabitaylr aydinlatmak bakimindan Naksiligin doktrinal
yonlendiriciligi ortaya ¢ikmis olacak ve bodylece bu konuya iligkin
kuskular da dagiimis bulunacaktir.

Naksibendi Tarikati'nin, tasavvuftan nasil beslendigine gelince, bunu
en iyi kanitlayan delillerin baginda yine rabita gelmektedir. Ciinkii
rabitanin gerek ortaya atildigi yer ve zaman, gerekse uygulanis bigimi,
Naksiligin, hangi din ve felsefelerden, hangi milletlerin mistik
kaynaklarindan yararlandigini ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Rabita, Naksibendiligi ylizyillar boyu etkilemis olan Uzakdogu dinleri
arasinda o6zellikle Hind mistisizminin, gok derin izlerini yansitmaktadir.

237 Kuran-1 Kerim: 10/62, 63
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Nitekim ileride ayrintilariyla ve kargilagtirmali olarak ortaya
konulacak olan bu gergek bile tek basina gosteriyor ki Naksilik, Baqiy-
Billah-1 Kabuli'den 6nce (yani miladi 1550'lerden 6nce) Tiirkistan'daki
muhiti ile sinirh iken tarikatta uygulamal olarak rabita diye bir sey
yoktu. Her ne kadar Rasahat'da rabita, kelime olarak gegiyorsa da bu
kitabin kaleme alindigi miladi XV. yiizyilin ortalarinda onun, sonraki
bicimiyle heniiz uygulamali bir tarikat kurali olmadigi rahatga
anlagiimaktadir.

Bu da Tiirkistan'da Naksiligi o donemde besleyen kaynaklarin anlayis
ve zevk bakimindan Hind mistisizminin fantezilerine sahip bulunmadi-
gini kanitlamaktadir.

Nitekim vaktiyle Tiirk muhitlerinde yaygin bulunmus olan Samanlik,
insanin i¢ diinyasinda coskular uyandirabilecek zengin dekorlara,
motif ve ritiiellere sahip bir din degildi. Bu nedenle Naksiligin (heniiz
Hindistan'a sigramadan) Tirkistan'da iirettigi on bir kavram bile yine
kaynak olarak Budizm'den ruhunu almaktadir. Rasahat bu kavramlari
siralayip agiklarken rabitayi, sadece miiridin seyhine karsi sevgi bes-
lemesi anlaminda kullanmaktadir.

Naksiligin, gerek doktrini ve kurallanyla, gerekse rihanilerinin
yasam tarziyla islam'dan gok farkli bir gizgide oldugunu anlamak hig
de zor degildir. Bunun igin tarikatin temel dinamiklerini kisaca
incelemek yeterlidir.

Bunlar baglica ligtiir: «Biat», «Kelimat-1 Semaniye» ve «Zikir».
Bu dinamikler, «Seyr-u Sldk» adi altinda sistematize edilmistir.

Seyr-u Siilik: Iki sozciikten olusan Arapga bilesik bir terimdir.238
Sozliikte yalin olarak: Yiiriimek ve bir yolu izlemek anlamina gelir. Bir
tasavvuf terimi olarak ise: Mistik yéntemle ézel bir editimden gegmek de-
mektir.

Bu 6zel egitim, «Biat», «Kelimét-1 Semaniye» ve «zikir» olarak yukarida
siralanan genel bagliklar altindaki birgok kuralin belli sartlarla ve
biiyik bir titizlikle seyhin denetiminde miirid tarafindan
uygulanmasiyla gerceklesir. Bu kurallari, s6z konusu baslklar altinda
bir nebze agiklamak rabitaya 11k tutacaktir.

238 ki sOzcligun arasindaki baglag (u), Arapga'daki (we) yerine Farsga'dan
alinmigtir.
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| - BIAT: islam'da bir siyaset bilimi terimidir. Kisaca, (devlet bagkani
olmaya aday bir kimse lehinde) oy kullanmak demektir. Kaynagi
Kuran-1 Kerim'dir.239

islam Tarihinde ilk kez, miladi 628 yilinda Hudeybiye Antlasmasi'nin
imzalanmasindan biraz 6nce yasanan duyarl saatlerde Hz. Peygamber
(s), beraberinde bulunan yaklagik 1400 kisiden baghlik yemini
isteyince Jadd b. Qays adindaki biri harig, herkes bu davete katilmigtir.
Bu tarihi olay, «Biat» kavraminin kesin bigimde tanimlanmasina
kaynaklik etmektedir. Ne bu olayin, ne de anlamini bundan alan «biat»
kavraminin mistik hig bir yani yoktur, tamamen siyasi-askeri bir anlam
tasir. Iste Islam'daki biat budur ve bu kurum, Islam tarihinde Hz.
Peygamber (s)'in devlet bagkanligi ile birlikte islerlik kazanmis, Hz.
Hasan (ra)'in istifasiyla da son bulmugtur.240

Naksibendilikteki bi'atta ise belirsizlikler ve geligkiler vardir. Naksi
doktrinine goére, her insan mutlaka bir miirside baglanmalidir. Bu
miirsid, tarikat seyhidir. «Seyhi olmayanin kilavuzu seytandir.»241

Seyhin nitelikleri, gorev ve fonksiyonlar, tarikat protokollerinde
maddeler halinde siralanmigtir. Bu hiikiimlerdeki kaynak ve 6lgii, kitap
ve siinnet degildir. Bilakis bunlar, tarikat riihanileri tarafindan
belirlenmiglerdir.

Ornegin bu maddelerden bazilari soyledir:

«Madde: 10) Miiridlerinden biriyle oturmak eder onun (yani seyhin)
azametini ve heybetini miiridin kalbinden gidermeye neden oluyorsa seyh
ona, ne uzak ne de ¢ok yakin olmayan bir yerde oturmasini emretmelidir.»

«Madde: 11) Miridlerinden birinin kalbindeki sayginhigini yitirdigini anlar
anlamaz, onu usulca def etmelidir. Cinki artik o murid, kendisi igin
diigmanlarin en biydguidiir. »

239 Kuran-1 Kerim: 48/ 10, 18

240 Biat sistemine dayali gercek anlamdaki islam Devleti, Hz. Peygamber (s)'in,
M. 622 yilinda Mekke'den Medine'ye hicret etmesiyle fiilen kurulmus ve Hicretin 41'inci yili
Rabi'ul-Evvel ayi ortalarinda Besinci Rasid Halife Hz. Hasan (ra)'in Muaviye lehinde gé-
revden gekilmesiyle son bulmustur. Yani bu stre, yaklasik 41 yildan ibarettir. Bu sire
icindeki bi'atlarin hi¢ biri tasavvufi bir anlam tagimamakta, bilakis hepsi de Kur'an ve
Stinnete dayali siyasi bi‘atlardir.

241 Muhammed Emin el-Erbili, Tenwirul-Quitb s. 525; Muhammed b. Abdillah
el-Khani, el-Bahja’'tus-Seniyye s. 4
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«Madde: 14) Miiridlerini, cemaat arkadaslari disindaki kimselerle ko-
nugmaktan yasaklamalidir, aksini gerektiren zorunlu bir durum olmadikga.»

«Madde: 15) ki ayri yer belirlemeli: Bunlardan birinde yalnizca kendisi
bulunmali ve buraya, hizmetlisi harig, hi¢ kimsenin girmesine asla izin
vermemeli; digeri ise, miiridleriyle birlikte olacag yerdir.»

«Madde: 18) Miiridlerini, baska bir seyhin miridleriyle oturmaktan ya-
saklamalidir. Glinki onlarda bu suretle bozulma gok gabuk olur. Eger sevgi-
sinde kalici olduklarini gbriir ve herhangi bir tereddiide diiseceklerinden
endise etmezse birlikte olmalarinda beis yoktur.»242

Bu maddelerin ne kadar ustaca hazirlandigi meydandadir. Amag,
tarikata belli bir disiplin kazandirmak ve bu disiplin cergevesinde
seyhe, cemaat lizerinde mutlak bir sayginlik ve heybet saglamaktir.
Dolayisiyla yeri gelmigsken sormak lazim: Kendi inisiyatifleri ile bu
maddeleri dini birer vecibe olarak kanunlastiranlar, acaba rabitayi da
aynen bu sekilde kanunlastirma yetkisini kendilerinde bulmus
olamazlar mi? Oyle ise rabitayl, Maide Sdresi'nin 35'inci, ve Tevbe
Sdresi'nin 119'uncu ayet-i kerimelerine zorla dayandirmanin ne geregi
vardir? Her konuda oldugu gibi bu meselede de «Efendi Hazretleri 6yle
buyurdu.» dense yetmez mi?!

Sonug olarak kaydetmek gerekir ki, seyhin verdigi mistik egitime,
emir ve talimatlara miiridin kesin sekilde boyun egmesini amaglayan,
tarikattaki bu biat, her bakimdan Kur'ani bi‘attan farklidir. Giinkii her
seyh, ayni bir cemaate bagkanlik etmekte, hatta diger seyhlerle rekabet
icinde bulunmaktadir. Miiridlerinin bile diger seyhlere bagh miiridlerle
diigiip kalkmasini bu ilgiyle yasaklamaktadir ki biat bu anlamda ¢ok
kisisel bir nitelik tasimakta ve miisliimanlan cemaatlere béimekte,
onlarin birlik ve beraberligini sabote etmektedir.

Oysa Kur'ani biat, Misliiman kiginin, ser'i yeterlilige sahip adaylar
arasindan bir devlet bagkanini se¢mesidir. Yani hilafet referandumuna
fiilen katilmasidir. Bundan amag ise, halifenin otoritesi etrafinda ve
Islam kardesligi semsiyesi altinda biitiin Miisliimanlarin birlesmesini
katkida bulunmak, onlarin, gii¢ ve iilkii birliginin, eger yoksa
olugmasina, varsa devamina yardimci olmak, bu suretle de immete
birlik ve beraberlik kazandirmaktir. Biat, bu anlamda (tarikattakinin
tam tersine) evrensel bir nitelik tagimaktadir.

242 Bunlar 24 madde olarak Muhammed Emin el-Erbili'ye ait Tenwir'ul-Qulab
adli kitapta siralanmistir. Bk. Age. S. 525-527
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Il - KELIMAT-I SEMANIYE: iki sozciikten olusan bu Arapga?43 terim,
sekiz kelime demektir. “Sekiz kelime* diye adlandiriimalarina ragmen
bunlar aslinda bilesik kaliplardir ve hepsi de Farsga'dir. Giinkii ¢ok
onceleri de isaret edildigi gibi Naksibendi Tarikat'nin dili Farsga'dir.244
Abdulkhalig-1 Gonjduwani tarafindan bunlara 6zel anlamlar yiiklenerek
birer kavram haline getirilmis ve tarikatin temel ilkeleri olarak karar-
lagtinimiglardir. Ayrica, Gonjduwani'nin 6liimiinden 140 yil sonra
dogan Sah-1 Naksibend, Muhammed Buhari'nin, bunlara ekledigi ii¢
kavram daha vardir. Bdylece bunlar, toplam on bir ilkeden
olugmaktadir ve ¢ok kisa anlamlariyla birlikte sirayla s6yledir:

1- Hls der dem: Solunumu kontrol etmek (Gafletle solumamak)
2- Nazar ber kadem: Yiiriirken ayaklarin dniine bakmak.

3- Sefer der vatan: Insanliktan terfi etmeye ve meleklesmeye
caligmak.

4- Halvet der enciimen: insanlar arasindayken dikkati onlarin iizerinde
yogunlastirmamak

5- Yad kerd: Zikre (Allah't anmaya) araliksiz devam etmek.
6- B4z gest: Zikirden sonra:

«Allahim! amacim yalnizca sensin, istegim de sirf senin
hognutlugundur.» nakaratini tekrarlamak.

7- Nigah dast: Kalbi vesveselerden korumak.

8-Yad dast: Sozlerin soyut anlamlarindan vazgegip Allah'in bizzat
kendisine yonelmek.

9- Vukaf-i zaman: iki, ya da ii¢ saatte bir nefis ve vicdan muhasebesi
yapmak.

10- Vukaf-i adedi: Zikri tek sayilar izerinde durdurmak.

11- Vuk{f-i kalbi: Kalbi, zikrin hem so6zii, hem de anlamiyla mesgul
bulundurmak.

243 i sOzcigln arasindaki niteleme takisi olan (1), Arapca'daki (belirlilik takisi
olan - EI-) yerine Farsga’dan alinmigtir. Bu terkip Arapga'da: «El-Kelimat'us-Seméniyeh»
olarak kurulur. Ancak Naksibendi Tarfkati'nin dili Fars¢a oldugu i¢in Arapga’dan alinan ke-
limeler Fars dili kurallarina gére kullaniimist

244 g BOLUM 1. Rabitanin sartlart ve Uygulanis Bigimi.
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Bunlara yiiklenmis olan anlamlar, basta Rasahat olmak iizere
tarikata ait bazi kitaplarda agiklanmistir.245

Bunlara iligkin ayrintilar incelendiginde, ilk basta hi¢ de iirkiitiicii
goziikmeyen yukaridaki 6zet anlamlarin yaninda bu kaliplarin, temelde
sinsi, saptirici ve kaygi verici igeriklere sahip bulundugu
anlagiimaktadir. Dolayisiyla bu kavramlarin, kaynaklarini Kitap ve
Siinnetten almadigi kesindir. Bunlar sirayla soyledir:

Birincisi: «HUs Der Dem»'dir.

«HOs Der Demy, nefesin denetim altina alinmasini 6ngoérmektedir.
Zamanin gaflet i¢inde gegirilmemesini emreden bu ilke, sanki gafilleri
kotiileyen ayet-i kerimeleri hatirlatmaktadir. Halbuki biraz dikkatle
incelenirse anlagilacaktir ki, burada amaglanan biling héli ile Kuran-i
Kerim'in kotiiledigi gafletin, aykiri hali hig de birbirinin aynisi degildir.
Nitekim (diger ilkeler incelendikten sonra daha iyi anlasilacagi iizere)
yukaridaki tarikat kuralinda, nefesi ¢ok siki bir sekilde kontrol altina
almak ve dikkati belli bir obje iizerinde yogunlastirmak esastir. Hatta
dikkati bir saniye bile olsa dagitmamak sarttir. Oysa bu sekildeki bir
biling héli icinde olmaya iliskin Kuran-1 Kerim'de herhangi bir agikla-
maya rastlamamaktayiz.

Kur'an'da kotiilenen gaflet, kisinin, sug ve giinah islerken bilingli ol-
masidir. Yani o sirada, Allah'in her seyi kusatici otoritesini, sinirsiz ve
sonsuz egemenligini gérmezlikten gelmesidir. Gaflet, aslinda béyle bir
anlam tasir. (Eger bu otorite ve egemenligi diliyle inkér ederse zaten
kéfir olur.)

Oyle ise Kuran-1 Kerim'in amagladigh bilingli ve uyanik olma hali bu
sinirsiz ve sonsuz egemenligi, ozellikle emir ve yasaklarin uygulanisi
sirasinda hatirlamaktir. Yani haramla yiiz yiize gelindiginde direnis
gostermek, emirleri uygularken de «husi» denen derin ve igsel bir
saygl gostermek, samimi olmak, ayni zamanda ongoriilen erkan ve
sartlara titizlikle ayak uydurmaktir ki islam’da buna azimet denir. Emir
ve yasaklar hayatin her tarafina serpistirilmis olduklarindan, bunlara
uymak igin gosterilecek dikkat ve uyaniklik durumlari da siirekli degil,
mubabhlarin araya girmesiyle elbette ki aralikh olacaktir. Miimin kisi her

245 Bk, Ferit Aydin, Islam'da inang sistemi, Zendeka Bolimii s. 180, Istanbul-

1995
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haliikarda, gafil olmamaya elbette ki dikkat edecektir. Ancak bu, hig bir
zaman zihinsel planda siirekli bir alarm halinin yaganmasi anlamina
gelemez. Allah Teald'nin, insana bodyle bir sorumluluk yikledigini
Kur'an ve Siinnette aramak abestir. Glinkii «Allah, hi¢ kimseyi, giictiniin
istiinde bir gérevle yiikiimlii tutmaz.»246

Halbuki «HGs Der Dem» ilkesinin dngordiigii sey, esasen Allah'a bi-
lingli ibadet etmek de degildir. Bilakis her saniye Allah'in zati lizerinde
diisiinmeyi yogunlagtirmak ve bu suretle bir konsantrasyon24’
saglamaktir.

Bu idealin, Naksibendilige kesinlikle Budizm'den sizdigi ise, diger
ilkelerin ilerideki agiklamalariyla ve o6zellikle rabitaya iligkin analitik
incelemelerle gok daha iyi anlagilacaktir.248

ikinci ilke «Nazar Ber-Kademy'dir.

Bunun anlami: Hi¢ bir yone yiiz ¢cevirmemek, gozleri yalnizca 6ne
dikmektir. Amag, yine dikkatin dagilmasini 6nlemektir.

Bu ilgiyle hemen hatirlatmak gerekir ki bu on bir ilke arasinda siki bir
bag vardir. Bunlardan biri, digerini tamamlayicidir. Bu da s6z konusu
kavramlarin tiimiiniin, ayni kaynaktan alindigini kanitlamaktadir.

«Nazar Ber-Kadem»'le amaglanan sey, esasen konsantrasyonun
siirekliligini saglamaktir. Glinkii yogada, konsantre olmak kadar bu
halin siirekliligini saglamak da gok dnemlidir.

Kitap ve Siinnette, Naksibendi Tarikati'nin bu ilke ile amagladigi bir
terbiye sekli veya bir ahlak kural yoktur. Bilakis Kuran-1 Kerim'de su
acgiklama ve emirler vardir:

«Insanlardan yiiz gevirme, Allah, biiyiklenen ve éviinenlerin timiinii
sevmez.»

«Yirimende dengeli ol ve sesini algalt.»249

248 Kyran-1 Kerim: 2/286

247 Concentration (fr.): Action de se concentrer, d'appliquer fortement son
attention et ses facultés intellectuelles a un mém objet. Larousse, direction: Claud
CANNAS. Paris-1995

248 gk, BOLUM - II. Rabita, Meditasyon ve Yoga

249 Kuran-1 Kerim'de: 31/18, 19
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Kuran-1 Kerim'deki bu agiklama ve emirler, yukandaki tarikat kura-
liyla hig bir noktada uyugmamaktadir.

Cuinkii Kur'an, bunlarla kisiyi sosyal hayat ortaminda yonlendirmek
istemekte; ornegin, onun galimla yiiriimemesi ve baginp ¢agirmadan
konugmasi emredilirken Kiginin, bagkasini rahatsiz etmemesi
amaglanmaktadir. Yani Kur'an'in biitiin emir ve yasaklarinda oldugu
gibi bu iki ayette de maksat, kisiyi topluma mal etmek i¢in onu egitmek
ve bu suretle topluma ahlaki bir disiplin kazandirmaktir. Dolayisiyla bu
emirler evrenseldir.

Halbuki gozleri sirf 6ne dikmekte israr etmeyi ve hig bir yone bakma-
may! emreden tarikattaki «Nazar Ber-Kadem» ilkesinin sadece giincel
ve sirf kigisel bir degeri olabilir. Tipki spor yapmak gibi. Fakat spor
yapmaktan farkh olarak bu kavramin ongordiigii amaglar, geligkiler
tagimaktadr.

Cuinkii insanin, 6zellikle yiiriirken gozlerini israrla 6niine dikip baska
hi¢ bir yere bakmamasinda, hele bunu kesin bir yagam kural haline
getirmesinde hig bir yarar bulunmadigi gibi béyle bir davranis bigimi
Hz. Peygamber (s)'in hayat tarzina da son derece aykiridir; ve ¢iinkii
O'nun, basta Allah'in elgisi sifatiyla, sonra da bir devlet baskani, bir
komutan, adlemsiimul misyona sahip bir lider ve (immetinin manevi
babasi olarak yiiklendigi sorumluluga ve iistlendigi gorevlere
bakilacak olursa, etrafinda olup biten her seyi ne kadar dikkatle
siizmiis oldugunu kestirmek hig de zor degildir.

Miisliiman kisinin, her an, her yonden haberdar olmasi, yakininda
cereyan eden her seyi dikkatle gozlemesi, siirekli ve her bakimdan
uyanik olmasi gerekirken onun, gozlerini 6niine dikip miskin, siimsiik
ve uyusuk yiirlimesi bir zavalliliktir. Bu ise iman ehline asla yakismaz.
Allah Teala, Hz. Peygamber (s)in yiice sahabilerini, O'nun dava
arkadaslarini dverken (mealen) s6yle buyurmaktadir:

« (...) Onlarin Tevrat'daki nitelikleri ve incil'deki vasifiari sudur: Bir ekin
gibidirler; - filizini ¢ikarmis, onu glglendirmis ve gelismistir. Derken
g6vdesinin (zerinde dimdik durmustur. (Bu manzara) ¢iftgileri sevindirir, ta
ki kéfirler catlasin....»250

Bilindigi Uzere hac ibadetinin ayrintilardan biri de Safa ve Marwa
arasinda, belli mesafelerde sert ve hizla yiiriimektir. Bu, ilk

250 Kuran-i Kerim: 48/29
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Miisliimanlarin, miigrikleri catlatmak igin yaptigi boy gosterisinin
sembolize edilmesidir. Bunun her yil, milyonlarca haci tarafindan
tekrar edilmesinde elbette ki dersler ve ibretler vardir.

S$u halde mii'min kiginin heybetini diigiiren, hayatin ¢etin sartlari
karsisinda onun cesaret ve direncini kiran, moralini bozan, azim ve
istidadini olumsuz etkileyen ve sonug itibariyle onun ruhunu séndiiren
bir egitim sekli, ilhamini asla Allah'in kitabindan almig olamaz! Bu
diigiincenin kaynagi ya kinik felsefedir, ya da ¢ok biiyiik ihtimalle yine
Budizm'dir. Bu ise ¢ok irkitiiciidiir! Gilinkii sirk kaynaklarindan
uyarlandig agiktir. Ne var ki bilingsizce de olsa hayranlik duyarak bir
sirk dininden drnek almak igin herhangi bir mazeret s6z konusu
olamaz!

Ayrica belirtmek gerekir ki tipki rabita gibi islam'a mal edilmek
istenen bu yabanci kavramin esasen amagladigi sey, diisiinmeyi
kisitlamak ve bilinci dondurmaktir. Bu ise meditasyon igin gerekli olan
en bilyiik dikkati saglamaya yoneliktir. Buna, islam adina mistik ve
dini bir nitelik kazandirmak ise vicdan sémiiriisiine hizmet edecegi
igin biiyiik bir ahlaksizliktir. ilgingtir ki -siradan olan- hemen hig bir
Naksibendinin bu kurala uyduguna kolay kolay rastlanmamaktadir. Bu
bile tek bagina, «Nazar Ber-Kadem» ilkesinin uygulanabilir olup
olmadigini ortaya koymaktadir.

Naksibendi Tarikati'nin tglncu ilkesi
«Sefer Der Vatan»'dir.

Bu kalip, sozliik olarak: Vatandan ayrilmak demektir. Burada mecazi
anlamda kullaniimaktadir. Bununla, -sézde- melek diizeyine
ulagabilmek igin insanin, eksik yanlarini gidermesi amaglanmaktadir.

Her seyden dnce belirtmek gerekir ki, insanin meleklesmesi miimkiin
degildir. Bunun Kitaba ve siinnete uygunlugu da yoktur. Yani insan,
mistik bir egitim sisteminden gegerek -biinyesel bir degisimle-
insanliktan meleklige gercek anlamda bir gegis yapamaz. Beser cinsi,
meleklerden farkh bir aleme mensuptur ve farkli bir biyolojik yapiya
sahiptir. Ama insan, (yine insan olarak) takva mertebeleriyle melek
kadar yiicelebilir, hatta melekten de iistiinlesebilir.

Ayrica tarikat, bu ilke ile (yani -sb6zde- miiridi ¢ilelerle
meleklestirerek) onu gereken i¢ temizlige ulastirmak istemektedir.
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Glinkii bu ilkenin, kaynagini aldigi Budizm de i¢ temizlige ulagmak igin
cile yontemini ongormektedir. Oysa Kur'an, insanin ancak ve ancak
emir ve yasaklara titizlikle uyarak Allah katinda en iistiin mertebeye
ulagabilecegini agiklamakta ve onu melek degil, yine de insan olarak
tanimaktadir.

islam’in egitim sisteminde, mistik cileler kesinlikle yoktur. Onun
egitim yontemleri, ruhunu vahiyden alir, gercekgi ve fitrata uygundur.
Bununla birlikte duygulara ¢ok biiyiik bir deger ve coskulara da
6nemli bir yer verir.

Naksibendi Tarikati'nin dordincu ilkesi
«Halvet Der Enciimeny'dir.

Bunun anlami, s6zde, halkin ve kalabaligin arasindayken bile Allah'i
her an hatirlama aligkanligina, insanin sahip olmasi demektir.

Aslinda Kur'ani élgiilere gore, her an Allah ile birlikte olmak diye bir
anlayis yoktur. Buna karsin, Allah'in ilim ve kudretiyle her seyi
kusattigina, (yani, O'nun her yerde hazir ve nazir olduguna)?!
inanmak vardir. Oyle ise islam'daki (gaflete diismeme) halinin
aciklamasi «Halvet Der Enciimen» degildir.

Daha once de bir nebze izah edildigi gibi gafil olmamak, kalben ve
vicdanen uyanik olmak, Allah'in emir ve yasaklarina titizlikle ve
ictenlikle uymaktir.

Tarikattaki «Halvet Der Enclimen» ilkesinden asil amag ise, kisinin
kendini zihinsel agidan otomatik olarak denetlemesidir. Bu, eger iistiin
bir performansla basarilirsa insan kendi kendini fizyolojik olarak da
diizenleme olanagini elde edebilir. Bu, esasen yoga mesleginin temel
amaglarindan biridir.

Nitekim bazi kimselerin, yogun telkinle biinyelerini denetim altina
alabildikleri ve o6rnegin bunlardan birinin kendi iradesiyle kalbine
dakikada 300 vurus yaptirabildigi saptanmis bir gergektir. Oysa kalp,
gayri-irddi olarak g¢arpar ve onu istekle yonlendirmenin miimkiin
olmadigi bilinmektedir. Keza Hind fakirlerinin, viicutlarina sis
saplamalari, ates iizerinde gezmeleri, cam, para ve anahtar gibi sert ve
kesici cisimler yutmalan gibi olaganiistii sandigimiz biitiin eylemler

251 Kuran-i Kerim: 57/4
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yine fizyolojik konsantrasyonla yapiimaktadir. Cay bardagini agzina alip
kitir kitir yiyerek gosteri yapan kimseleri, milyonlarca insan televizyon
ekranlarindan sik sik seyretmektedir. Bu ornekler ve cahillerce
keramet sanilan, Rufailerin yaptigi sovlar da yine fizyolojik
konsantrasyon sayesinde yapilabilmektedir.

Bunlan eger ciddiye alirsak, -ki almamiz da gerekiyor- seyhin bu
sayede miirid iizerinde kurabilecegi mutlak ve kesin otorite ile onu
emellerine nasil alet edebilecedi, dolayisiyla perde arkasi gergeklerin
ne kadar dehset verici oldugu, bu suretle bir sir olmaktan gikar.

itiraf etmek gerekir ki, Naksiligin ta yiizyillar nce Hind kaynakli din
ve felsefelerden elde ettigi transandantal, mistik ve hipnotik
yénlendirme usulleri bugiin birkag Naksi seyhinin elinde sihirli degnek
gibi kullaniimaktadir!

Esasen bu usullerin, gerek psikanaliz, gerek psikosomatik tip,
gerekse fakirizm agisindan g¢agimizda hig bir gizli yani kalmamgtir.
Hatta diinyanin birgok iilkelerinde, adetad evliyacilik oynar gibi bu
yontemler siradan insanlar tarafindan, ya bir sov yapmak igin, ya bir
hobi olarak, ya da nadiren bir alternatif tip yontemi olarak terapi
amaciyla uygulanmaktadir.

Aslinda bu konudaki uygulamalarin temeli, insan bilincinin ¢esitli
yollarla sartlandirimasina dayanmaktadir. Bu ise belli bir kelimenin,
binlerce kez tekrar ettirilmesiyle de olur. lleride etraflica agiklanacagi
lizere buna, yoga dilinde «mantra» denir. Sartlandirma, ayrica belli bir
cismin ya da hafizada canlandirilacak herhangi bir seklin siirekli
olarak zihinde tutulmasiyla da olur ki buna da yine yoga dilinde
«yontray denir. Biitiin bunlardan kademeli olarak iki amag giidiiliir:

Birincisi: Digtan gelen her tiirlii uyarimlar engelleyerek, ya da onlar
en aza indirgeyerek insanin, bilincini belli bir noktada
yogunlastirmasidir.

iste «Halvet Der Enciimen» de bunu temin eden spiritiiel sistemin bir
pargasidir. Yani kalabaliklar iginde miiridin, dikkatini belli bir nokta
lizerinde odaklastirmasini saglayan 6zel bir egzersizdir. Dolayisiyla
yeri gelmigken belirtmek gerekir ki tarikatlarda din siisii verilen ve
islam'a mal edilmek istenen sartlandirici her tiirlii zikir, wird, rabita ve
ayinler, bu amaca yoneliktir. Bununla miiridin konsantre olmasi
saglanmaktadir. Ciinkii transa gegebilmek igin milkemmel bir
konsantrasyon sarttir.

230




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

ikincisi ise: Merkezi sinir sisteminin etkinligini miimkiin oldugunca
etkileyerek sarth refleksi gergeklestirmektir. Miirid, bu durumda artik
bir robottan farksizdir, biitiin varligiyla seyhin emrine amadedir!

Tarikat terminolojisinde bu yéntem ve uygulamalara, yasanan
psikolojik ve bilingalti durumlara iligkin birgok terim de Uretilmistir.
Ornegin, seyhin trans haline «sekr», miiridin trans haline ise «cezbe»
denilmektedir. Ikisi de bu durumlarda normal disi davraniglar gosterir,
su¢ ve giinah sayilabilecek sozler sarf eder, hos karsilanamayacak
eylem ve tutumlar sergiler, hatta tuhaf minltilar ve sesler gikarirlar!
Nitekim Bugiin Tiirkiye’deki Naksibendi cemaatleri arasinda ozellikle
Menzilci Naksibendilerin bu cesit trans halini sik sik yasadiklarina
rastlamak mimkiindiir.

Yiice islam, insani bu durumlara diigiirmekten son derece uzaktir. O,
insani daha bilingli kilan ve onu saygin yapan nezih sistemler
getirmistir.

Naksilikte besinci ilke
«Yad Kerd»'dir.

Bu terkip, yalin olarak anmak demektir. Allah"i siirekli zikretmek ma-
nasinda terim haline getirilmistir.

Tarikatta zikrin birgok sekli vardir. Onlardan biri de iste bu «Yad
Kerd»'dir. Bu yontemle yapilan zikir gizlidir Buna «zikr-i khafiy» denir ve
zihinden yapilir.252 Bu sirada dilin hig bir iglevi yoktur. Buna, A'raf
Stiresi'nin 205'inci Ayet-i kerimesini delil olarak gosterirler. Halbuki bu
ayet-i kerimede Allah Teala -mealen- soyle buyurmaktadir:

«Rabb'ini an; iginden, yakararak ve korkarak, agiktan az bir sesle;, sabah
ve akgam; gafillerden olma ! »

Goriildiigii gibi, “hi¢ dilini oynatmadan ve sadece zihinden Allah'i
an“ diye bir sey s6z konusu degilken, yukaridaki ayet-i kerimeye boyle
bir anlam yakigtirmiglardir.

Zikrin diger bir sekli olan “Cehri zikir* (yani acik zikir), bundan farkl-
dir. Naksibendi Tarikati bu tiir zikre gok az yer vermistir.

252 Bk. Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahjatus-Seniyye s. 35;
Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Quitib s. 508, 509
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«Yad Kerd» yalmzca gizli bir zikir sekli olmakla kalmamaktadir.
Uygulanis bigimi epeyce ilginctir ve Islam'daki zikirden bu yoniiyle
tamamen ayrilmaktadir.

Zikrin konusu olan «Kelime-i Tevhid: L4 ilahe illellah» ve «Lafza-i Ce-
|&l: Allah» kelimesi islam'dan, (Kur'ani degerler arasindan) segilmistir.
Islam'in alet edildigi dinsel ya da mistik sentezlerde yontem budur.
Meselenin bitin kivrakigi da burada odaklanmaktadir. Giinki
tasavvuf yoluyla Islam'a sizdinlan yabanci unsurlarin dikkat
¢ekmemesi i¢in hazirlanan bileskede ¢ok biiyiik bir ustalik ve hiiner
sergilemek gerekir ki bu, Naksibendiligin ilkleri tarafindan ¢ok carpici
bir sekilde becerilmistir!

Dikkat edilirse bu tiir sentezlerin, kutsal sozlerden olusan dig
aksesuarlari, kural olarak Islami degerler arasindan segilir. Bunlarin
uygulama teknikleri ise, tarikatin biitiin asamalarinda oldugu gibi
Uzakdogu'nun egzotik motiflerini tagir.

«Yad Kerd» kapsaminda yapilan zikrin ii¢ 6nemli 6zelligi vardr.
Birincisi: Zikir sirasinda gozler ve agiz kapali, dil damaga yapigiktir.

ikincisi: Burundan nefes alinarak cigerler iyice hava ile doldurul-
duktan sonra Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celdl sadece zihinden
tekrarlanir. Ug, bes, yedi, dokuz, on bir, on ii¢, on bes, on yedi, on
dokuz veya (en ¢ok) yirmi bir kez bu sekilde yapilacak tekrardan sonra
nefes saliverilir ve yeniden nefes alinarak bu sekilde zikre devam
edilir.2%3

Ugiinciisti : Tarikat teorisyenleri tarafindan «letaif» diye adlandirilan
ve viicudun belirli noktalarinda bulundugu ileri siiriilen spiritiiel
merkezlere iletimde bulunulur.254

Dogrusunu sdylemek gerekirse bu konuda yazilip ¢izilmis olanlari
anlamak miimkiin degildir. Onun igin lizerinde durmaya da degmez.

Zikrin, islam'da ise yeri g¢ok onemlidir ve Kur'an'in tabiriyle:
«Haberiniz olsun! Kalpler ancak Allah'in zikriyle doyuma ulagir.»?%° Yani
Insan ancak Allah Teala'y1 anmakla gergek anlamda huzur bulabilir.

253 Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwirul-Quicb s. 514, 515
254 Bk, Muhammed b. Abdillah El-Khani, El-Bahja’tus-Seniyye s. 18 (Tetimme)

255 Kuran- Kerim: 13/28
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Fakat tarikatin yukaridaki yontemiyle yapilan zikrin, Allah (cc)'
hosnut edecek hig bir yani yoktur! Giinkii her seyden dnce bu sistem,
kiiglik farklarla Budizm kaynakl meditasyonun aynisidir ve ruhunu da
ondan almigtir.

Budizm'de zikir, bir «mantra»'nin, binlerce kez tekrariyla yapilir. Adi
gecen dinde bu iglem, Allah'in hognutlugunu kazanmak igin de
yapilmaz. Bilakis zihinsel bir konsantrasyon saglamak amacina
yoneliktir. islam'da boyle bir zikir bigimi yoktur. Nitekim onlarin ibadet
sekilleri, nasil ki bizim namazimiza, orucumuza, haccimiza, Zekatimiza
ve cesitli nafilelerimize benzemiyorsa, bizim de ibadet sekillerimiz
onlarin yogasindan, meditasyonundan, “sirm‘ ve «mantra»
cekislerinden son derece farklidir. islam'da, (namazlardan sonraki
tesbih, tahmid ve tekbirler'den baska) biiyiik sayilarla sinirli, (Ornegin:
5000 kez Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celdl cekmek gibi) “wirdler* de
yoktur.

Bu gergegi kanitlayan birgok kaynak vardir ki bizzat Naksibendiler
de bu kaynaklar kabul etmekte ve yazarlarini saygiyla anmaktadirlar.
Bunlardan biri de imam-1 Nawawi256 olarak bilinen Muhyiddin Ebu
Zekeriyya Yahya bin Sarafuddin ed-Demashgiy'e ait {inlii el-EI-Ezkar adh
eserdir.

Ne var ki Budist meditasyonu ile Naksi ibadetleri birbirine tipatip
benzemektedir. Nitekim bu gergek, eskiden beri islam alimleri arasinda
«Naksibendilik, islém libasi iginde Budilik'ten tebdil edilmis batini bir
tarikattir.» kanaatini dogurmustur!

Budist uygulamada miiride yoneltilen emirlerden biri de, nefes alip
verirken, her defasinda ona kadar saymaktir. Naksibendilikte de «kalbi
zikir» yapilirken, yani “wird*, zihinden tekrarlanirken solunumu
durdurma kural vardir. ikisinde de ortak espri: Dikkati nefes alma
siireci lizerinde yogunlastirmaktir. Burada da temel amag yine
konsantrasyondur. Yani miiridin, dikkatini belli bir obje iizerinde
yogunlastirarak onun bilincini yonlendirmek ve bu suretle de iradesini
giidebilme olanagini elde etmektir. Bu nokta, seyh agisindan ¢ok
onemlidir. Giinkii tarikatin varhigi ve siirekliligi esasen miiridlerin
iradesine kayitsiz ve sartsiz egemen olmaya bagldir. Oysa hig bir pey-

256 imam-1 Nawawi (Rahmetullahi aleyh): H. 631/m. 1233 yilinda Dimagk (sam)
yakinlarindaki Nawa Kasabasi'nda dogdu. Kiguk yastan itibaren kendini ilme adadi ve hig
evlenmedi. Verdigi degerli eserlerle islam alimlerinin saygisini kazanmis nadir bir sahsiyet-
tir. H. 676/m. 1277'de dogdugdu yerde oldi.
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gamber, insanlarin i¢ diinyalar {izerinde bdylesine mutlak bir otorite
kurmak istememis, digtincelerini tahakkiim altina almamis ve bununla
asla emrolunmamigtir.257 Nitekim Hudeybiye olayr gibi ilk
Misliimanlarin seferberlik halini yasadigi ve lstelik alarm durumunda
bulundugu duyarl saatlerde Hz. Peygamber (s), ordudan biat isteyince
1400 kisi iginde bir tek sahis, hig tereddiit etmeden red oyu kullanmis,
diismana kars! silah kullanmayacagini agik sekilde ifade edebilmistir.

Burada, bilinmesinde yarar bulunan onemli bir nokta da sudur:
Konsantrasyonu kolaylastiran islemlerin basinda «ritm» gelmektedir.
Ginku uzun stren bitin ritmik olaylar, insanin uzerinde genellikle
hipnoz etkisi yapar. Ornegin kontrollii nefes alip vermek, ya da ayni
kelimeyi defalarca tekrar etmek, bu isi en kisa yoldan bagsarmaya
yarayan yontemlerdir. Dolayisiyladir ki hem Budist meditasyonunda,
hem de ondan ilhamini alan tarikatta bu tercih yapilmisgtir. Tek fark
sudur: Budizm'de Hind kiiltliriiniin malzemelerinden 6rnegin, om, mani,
padme, hum gibi sozciikler segilmistir. Bunlara, yine bu dinin
terminolojisinde mantra adi verilir. Tarikatta ise bu malzemeler (mantra
yerine) «wird» adi altinda Kelime-i Tevhid ya da Lafza-i Celal'dir.

«Wird»’in cekilmesi sirasinda nefes tutma olayl, bu islemin
Budizm’den alindigini kanitlayan en canli ve en garpici delildir. Bunu,
tarikatgilarin da saygiyla andigi Hindli alim Eb'ul-Hasan en-Nedwi bir
eserinde gok agik bir sekilde iglemistir.28 «Haps-i Nefes»2%9 olarak
Nakksiligin terminolojisine giren bu uygulama ise, bagka higbir
tarikatta yoktur.

257 Kur'an-1 Kerim: 88/22

258 Ep'ul-Hasan en-Nedwi, Rijal'ul-Fikr'i wad-Da'wa'ti Fi'l-islam 3/27, 28 Darul-
Kalem, Kuwayt-1994.
259, «Haps-i Nefes» konusunda Naksibendilere ait kitap ve risélelerden fazla bilgi
edinmek igin bk.
- Ali b. el-Hiiseyn el-Waiz el-Kasifi el-Beyhaqly, Rasahat Ayn'ul-Hayét s. 4,
Sarigez, Istanbul, h. 1291.
- Halid Bagdadi, er-Risale’tul-Halidiyye (Terc. Serif Ahmed/ismailaga
Cemaati'nin), s. 67.
- Nimetullah b. Omer, er-Risale’tul-Medeniyye, s. 48 Yazma Dimagk, h. 1213
- Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 48. Misir, h. 1319
- Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi, el-Hadiga'tun-Nediyye s. 81 ist. ~1992
- Muhammed Emin el-Kurdi, Tenwir'ul-Qulib s. 514.
- Abdulmecid b. Muhammed el-Khani, es-Saade'tul-Ebediyye s.33 Ist. ~1992.
- Ali Kadri, Riséle-i Bahéiyye s. 13, 26, 39-48 istanbul-1994.
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Ayrica burada su dnemli noktayi vurgulamak gerekir. Naksi zikir sis-
teminde dilin fonksiyonu tamamen iptal edilmistir. Bu ise dalaletin en
biiyiik belirtilerindendir!

Tarikatin cehri (agik ve sesli) zikrinde de yontem, yine ritm ve tekrar
unsurlarindan olugur. Tekrarlar ¢cok kere bes binleri bulur. Bu etkiyle
miirid, zaman zaman hipnoza girer.

Naksilik buna da bir isim bulmustur: «Gaybet: Kendinden ge¢me
héli» veya «Sekr. Sarhosluk». Aslinda bu hal bazen de zikir
esnasindaki derin soluma tekrarlariyla kana fazla oksijen girmesi
sonucu bir ¢esit uyusma olarak kendini gosteren durumlardan baska
bir sey degildir. Manevi gaybet ve sekr olarak nitelenmesi ise (bu olayin
i¢ yiziinii bilenler tarafindan bagvurulan) somiirii amagh bir
spekiilasyondur. Ancak seyhlerin gogu, yarn okumus Kkiiltiirsiiz
kimselerdir. Bu olaylarin i¢ yiiziinii ve ilmi agiklamalarini bilemezler.
Dolayisiyla onlarin bu atmosfer icinde faaliyet gostermeleri genelde
spekiilatif degildir. Su var ki bilgisizlikten dogan igtenlikleri, onlarin
hem kanaat hem davranig bakimindan ¢ok fanatik olmalarini
sonuglandirmistir.

islam'daki zikir kavrami ise hem teorik agidan, hem de uygulama ola-
rak Naksilikteki yontemlerden tamamen farklidir. islami zikirde ritm
s0z konusu degildir. Sayi ise, yalnizca namazlardan sonraki tesbih
(Siibhanallah), tahmid (Elhamdulillah) ve tekbir (Allahuekber) igin otuz
ticerdir. Zikir ve tilavet igin, genelde bir sinir yoktur. Ancak mii'min
kiginin, ne okudugunu anlamasi, okuduklarinin manasi lizerinde pek
derin diisiinmesi ve onlardan dersler gikarmasi esastir. Gaflet i¢inde
yapilan zikrin ise bir anlam tagiyamayacagi, hatta Allah Teald'yi
giicendirecegi bile diigiiniilebilir.

Naksibendilikte zikrin, «wird»'den bagka sekilleri de vardir ki ileride
tarikatin iiglincii unsuru olarak genel boyutlariyla iglenecektir.

Naksibendi Tarikat’'nin altinci ilkesi
«Baz Gest»'dir.

«Baz Gest»: Doniis demektir. Aslinda bu kavram, Naksiligin mistik
egitim sistemine yine Budizm yogasindan gegmistir.

Yogada “dogrusal zaman* kavraminin agamalara boliinerek koordine
edilmesi kurali vardir. Bu kural, Naksilige «Baz Gest» olarak
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yansimigtir. Miirid, wirdini tamamladiktan sonra normal soluma
durumuna geger ve bu sirada su tekmili verir:

«Allah’im! Amacim sensin ve istedigim senin hognutlugundur.»

Aslinda bu sdylem, islam'a hi¢ de aykin géziikkmemektedir. Fakat
unutmamak gerekir ki hangi dinin samimi bagllarina bakarsaniz
onlarin da sonug itibariyle istedikleri sey, Allah'in hosnutlugudur.
Bununla birlikte onlarin genel olarak bagka bir istegi daha vardir. O da,
Allah ile birlesmek ve biitiinlesmektir. Hemen biitiin muharref
(carpitilmig) dinlerde bu ideali saptamak miimkiindiir. Nitekim
Hristiyanlarin, Hz. isa'ya, (hasa !) «Allah'in oglu» demelerinin altinda
bu inan¢ yatmaktadir. Yukaridaki sdylemin birinci kesiti, yani «Allah'im!
Amacim sensin» sozleri dikkatle incelendiginde ayni kanaatin, biraz
ortiilii olarak bu parolada da var oldugu anlagiimaktadir.

Ayrica unutmamak gerekir ki Allah'in hognutlugunu kazanmanin bi-
rinci garti, kulun istedigi gibi degil, bilakis Allah'in istedigi bi¢imde
O'na ibadet etmektir. Bunu islam, kitap ve siinnetle beIirIemigtir.260
Tabiatiyla Kitap ve Siinnetteki formiillere uymayan ibadet bigimlerinin
kaynak bakimindan yabanci olacaklari kesindir. Dolayisiyla bu
sekillerden biriyle Allah'a kulluk etmeyi diisiinmek biiyiik bir geligkidir.

«Baz Gest» ilkesinin, -bu ilgiyle- bir sir tagidigini burada hemen hatir-
latmak gerekir. O da miiridin, bu asamada kendini «vuslat» igin
hazirlamasidir.

Bilindigi lizere Naksiligin de ideali, Onun temel kaynagi olan Hind
mistisizminde oldugu gibi miiridi agamalarla Allah'a ulagtirmak ve onu
Zat- ilahiye'de (hasa !) eritmektir.26! iste bu anlamda «Baz Gest»
egzersizleri sirasinda miiridin, biitlin varliklari goéziinden silmesi
istenir. Sartlandiriimig miiridler i¢in bunun esas anlami sudur:

Biitiin varliklar birer sembolden, birer godlgeden 6te seyler
degildirler. Binaenaleyh onlarda Tecelli eden, Allah'in bizzat

260 Byna Fikih terminolojisinde Tevifye denir. Bk. Dr. Muhammed Rawwas Qalji-Dr. Hamid
Sédiq Qunaibi, Mu’jam Lughat al-Fugaha’ -et Tawqifi- Maddesi, s. 151.

ibare aynen soyledir:

«Min waqaf'a; Ma et bih-s-Sharu wa leyse I ahadn ez-ziyadetu aleyh’ wa latingasu anhu
wa la mejale lirrayifih’l, wa minhu: Aded rake'étis-salat tawqifiyyetun.»

261, Bk. QGLUM - Il. Rabitayr Bir Ayrinti Olarak islemis Bulunan Kitaplar ya da
Kitapgiklar.; BOLUM — II. Tasavvuf (Seyr-u Silik); Rah'ul-Furkén: 2/63;
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kendisidir. «Tecelliy kavrami burada Kuran-1 Kerim'deki gibi
amacglanmamaktadir. Buna ¢ok dikkat etmek gerekir. Ciinkii Allah'in
esyada Tecelli etmesi Kur'ani anlayisa gére O'nun, kendi varhgini,
yarattigi eserlerinde insana hissettirmesidir. Tasavvufta ise «Tecelli»:
Allah'in varliklar iginde tiirlii tiirlii sekil, renk ve boyutlarda -gercek
anlamda- ortaya ¢ikmasidir!

Naksibendi Tarikati'nin yedinci ilkesi
«Nigah Dast»'dir.

Bunun anlami da korumaktir.

Tarikattaki -anlasilabilir ve basit- agiklamasi: Miiridin, kalbini ves-
veselerden korumasi demektir. Oysa bu siradan agiklamanin
arkasinda «Nigdh Dast» kavraminin tasidigi baska bir anlam daha
vardir. O da miiridin «masiva» diye hi¢ bir sey goérmedigine ve bu
arada kendisinin de «masiva»'dan olmadigina artik inanmasi ve bu
inanci zedeleyecek herhangi bir vesveseye goniil kapisini
acmamasidir.

Siradan cahil miiridler, ne bu sirri, ne de «mésiva»'nin ne oldugunu
bilirler! Onun igin bunlar genelde kalbi seytanin vesvesesinden
korumak seklinde bu ilkeyi algilarlar.

«Nigah Dast», esas itibariyle Panteizmi ¢cagrigtiran bir anahtardir.

Naksibendi Tarikati'nin sekizinci ilkesi
«Yad Dagt»'dir.

Yani hatirlamaktir.

Tarikat bununla artik s6zden dte Allah'in Zati ile mesgul olmayi 6n-
gormektedir. Bu halin ise ancak «fend» ve «baka»262 mertebelerine
eristikten sonra miirid igin s6z konusu olabilecegini agiklamaktadir.

Bu da demek oluyor ki: «Yad Dast», ilkesini uygulayabilecek diizeye
ulagmig olan tarikat yolcusu, Naksilige gore artik kendisinin,
«masiva»'dan sayiimadigina kesinlikle inanan kimsedir!

262 k. BOLUM - II. Rabita, Fenafillah ve Nirvana
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Yeri gelmigken burada «masiva» kavrami ile ilgili bir agiklama yap-
makta yarar vardir.

«Mésivay: Allah'dan baska her sey demek olan bir terimdir. Ancak
Naksibendilerin «masiva»'dan s6z etmesi bir geligkidir. Glnkii
panteizmde «masiva» diye bir anlayis yoktur.

* k k

Sah-1 Naksibend olarak bilinen Muhammed Buhéri, adindaki rdhani
tarafindan ihdas edilmis son li¢ kavramin (yani dokuzuncu, onuncu ve
on birinci ilkelerin) anlam ve amaglar da s6yledir:

Naksibendi Tarikati'nin dokuzuncu ilkesi
«Vukaf-i Zamanix»'dir.

Bu terkibin yalin sozliik anlami, periyodik zaman kesiti demektir.

«Vukadf-i Zaméaniy, miiridin mistik anlayis ve inanigla olgunlagma sii-
recinde belli bir zaman birimini temsil eder ve «dogrusal zaman»
kavrami hakkinda ona gereken bilinci agilamaya yarar!

insan psikolojisi agisindan gok 6nemli olan «dogrusal zaman» ve «za-
mansal yasam» kavramlari, esasen mistik diigiinceden gok, pozitif ve
bilimsel galismalarin konusudur. Onun igin yaklagik 600 yil once
siradan bir sdfinin bunu kendiliginden bulup tarikata yerlestirmis
olmasina inanmak kolay degildir.

Dolayisiyla bugiin alternatif tip usulleri olarak hayata gegirilmeye
calisilan birgok teknik gibi bu kavramin da giiniimiizde bilimselligi
artik kabul edilen eski Uzakdogu kavimlerinin deneyimlerinden biri
olarak az ¢ok taklitle ya da tamamen rastlantiyla tarikata yerlestirildigi
varsayllabilir. Ancak ikinci ihtimal gok zayiftir.

«dogrusal zaman» kavramina iligkin bir biling, ancak zamanin, belli
periyotlarla kullaniimasi sayesinde olusabilir. Bu da konsantrasyon igin
gereken iglemlerin bir pargasidir.

Bir ihtimalle bu ilgiden hareket edilerek «vukif-i Zaméani» kavrami
tarikat igin bir ilke haline getirilmis olabilir. Nitekim islam'daki vakitli
ibadetler de Miisliman’a bu konuda biling asilamaktadir. Ancak
«vukaf-i Zamani» kavramini belli ve kesin bir ilke olarak islam'a mal
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etmek igin Kitap ve Siinnette bir agiklama bulmak kolay olmasa
gerektir.

*k%k

Naksibendi Tarikati'nin onuncu ilkesi
«Vukif-i Adedi»'dir.

Bunun anlami: Zikirde belli sayisal limitler lizerinde duraksamaktir.

Ornegin «Kelime-i Tevhid»'i zikrederken her dokuz tekrardan sonra
kiigiik bir mola vermek gibi.

ilgingtir ki yoga tiirlerinden birinde de aynen bdyle bir uygulama
vardir. «Mantra» diye adlandirilan 6zel ve (daha ¢ok kutsal) sézciikler,
belli sayida tekrarlanarak arada bir kisa molaciklar verilir. islam'a
uyarlanmig olan mistisizmde «mantra»'nin karsiign «wird»'dir. Arapga
olan bu kelimenin gogulu ise liigatlerde «ewrad» olarak geger.

Bu uygulama, meditasyon yapan yoginin zihnini matematiksel olarak
programlamaya yoneliktir ve bu programlama, asamalarla
gerceklesebilir. Zaten yoga meditasyonu da birbirini asamalarla
tamamlayan belli diigiinme ve eylem bigimlerinden olusur. llk asama,
psikolojik hazirliktir. Bunu bir gesit rehabilitasyon alarak nitelemek de
miimkiindir. Glinkii miirid, ilk baglarda tekkenin egzotik atmosferine
ve spiritiel dekoruna, tasavvufun kavramlarina, ¢agnlarina,
yankilarina ve coskularina heniiz yabancidir. $eyhe gore o, bir hasta
gibidir. Herhangi bir irkiintii ya da irperme duyumuna kargi onun
gosterebilecegi en ufak bir refleks bile hedeflenen huzuru
engelleyebilir!

Dolayisiyla denebilir ki ilk basta harcanan biitiin ¢abalar, aslinda
miiridin, her gseyden 6nce psikolojik uyum goéstermesini, ondan sonra
da konsantre olmasini saglamak igindir. Ardindan hipnotik trans
gergeklesir. Yogada goriilen bu disiplinler, degisik adlar altinda aynen
tarikatta da oldugu gibi vardir. Bunlar, bastan beri anlatilan ilkeler
cergevesinde gergeklesir. Yani dervig, once tevbe eder, sonra el alir,
ardindan cezbeye tutulur, son olarak da vecd halini yasar.

Dolayisiyla, «Vukdf-i Adedi» kavraminin da tarikata yine yogadan alin-
digi ihtimali giiclenmektedir. Ciinkii Islam'da ne boyle limitle sinirli bir
zikir sekli vardir; ne béyle bir kavram vardir; ne de (Kitap ve Siinnetle
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belirlenmis olan ibadetlerden bagka) bu kadar basamakli bir «seyr-u
stlik» sistemi vardir.

*k%k

Naksibendi Tarikati'nin on birinci ve sonuncu ilkesi
«Vukaf-i Kalbi»'dir.

Tarikatta bu durum, kalbin Allah'a karsi siirekli uyanik tutulmasi sek-
linde tanimlanmaktadir.

Aslinda bu, yoga dilinde «konsantrasyon»'dur. Hipnotik transa
hazirlayici agamalarin sonuncusudur, ya da hipnotik transin
kendisidir. Tarikatta da en son agsama olan «vecd» haline miiridin
ulagabilmesi igin gectigi mistik uygulamalarin en ileri basamagidir.
Fiziksel tiim iz ve izlenimlerin zihinden silindigi bir nokta olan «vecd»
haline iste bu «Vukif-i Kalbi» ile ancak ulagilabilir. Bu durumdaki
dervisin duygulari artik tanimlanamaz. Bunun psikolojik olarak belki
birtakim agiklamalar vardir.

islam'da ise bdyle bir halin yaganmasi igin belli bir yontem yoktur.
Vahyin inmesi sirasinda Hz. Peygamber (s)'de kendinden gegme halleri
goriildiigi rivayet edilmistir. Ancak vahiy denen metafizik olay, insan
akhinin izah edebilecegi bir mesele degildir. Dolayisiyla buna trans hali
demek de dogru olmasa gerektir. Onun igin bu hal ¢ok 6zeldir ve
yalnizca peygamberlere mahsustur. Oysa trans hali, cesitli spiritiiel
telkinler ve hipnotik tekniklerle saglanabilen -perisprinin viicuttan
kurtuldugu- karmasik bir kataleptik sendromdur. Peygamberler degil,
medyumlar, yogiler ve dervigler bu sendromu yasarlar.

Ayrica belirtmek gerekir ki Hz. Peygamber (s)'in engin ve berrak kalbi
Allah Teéld'ya karsi hi¢ kuskusuz daima uyanik idi. Derin bir husi
icinde ibadet etmesine ragmen o siralarda bile bu vesile ile O'nun,
trans denebilecek igsel bazi haller yasadigina ya da sar'a ve bayilma
gibi nébetler gegirdigine iligkin elimizde herhangi bir kanit da yoktur.

Sonug olarak, Naksilikte «Vukif-i Kalbi» diye agiklanmak istenen
spiritiialist bir ibadet ya da diigiinme bigiminin Islam'da yeri
bulunmadigini kesinlikle s6ylemek miimkiindiir.

lll - ZIKIR: islam'la Tarikat arasinda her bakimdan saptanabilen
biiyiik farklar, zikir konusunda da g6ze ¢arpmaktadir.
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Giinkii vahyin kaynaklik ettigi islam'a gore insan, her seyden 6nce
Allah (cc)'in en giizel eseridir.263 Ondan sonra da dogrudan Allah
Teéla'nin muhatabidir.264 Rabb'imiz, insanoglunu, kendisine kulluk et-
mesi igin yaratmis ve onu biitiin yaratiklardan tistiin kilmigtir.265

Bunun geregi olarak insan da, ebedi kurtulusa ve sonsuz mutluluga
erebilmek igin her seyden dnce Ulu yaraticisini, tevhid inanci iginde ve
ihlasla daima anmali, O'nun yiice ve giizel isimlerini zikretmeli, farzlari
ve vacipleri zamaninda eda etmeli, siinnetleri terk etmemeli, sik sik
Kur'an-1 Kerim okumaya mutlaka zaman ayirmali, elinden geldigi kadar
ruhsati birakip azimete sarilmali, miimkiin oldugunca bilingli ve uyanik
yasamali, nefis ve seytana, igerideki ve disaridaki diigmana karsi
cihadini siirdiirmeli, Kur'an'in mesajlarini ulagtirmak icin ¢aba har-
camali, 6zetle hayirl her ise gerek niyetiyle gerek ameliyle katilmali,
serlerden kendini korumali, yeri geldikge kainata, esya ve olaylara
ibret nazariyla bakarak Allah'in kudreti kargisinda yumugamali,
cosmali, giinahlarindan pisman olmali, tevbe etmeli ve gdzyasi
dokmelidir. Her haliikarda insan Rabb'inden géafil kalmamaya gayret
etmeli, bu suretle de O'nun hosnutlugunu kazanmalidir. iste gergek
zikir budur ve biitiin bunlar hemen her Miisliiman bilir.

Tasavvuftan ilhamini alan tarikata goére ise insan, Allah'in bir
Tecellisidir. Onun ruhundan kopmus, O'nun 6ziinden figkirmig, O'nun
bizzat kendisinden yansimigtir. Dolayisiyla temel amaci, yine O'na
dogru bir yolculuga ¢ikmak, sonra O'nun zatinda erimek ve nihayet
O'nunla biitiinleserek oliimsiizliik kazanmaktir. Tasavvufta cennet ve
cehennem 6nemli seyler degildir; 6liim, agikin ma’sik’a kavustugu bir
«seb-i arls», bir gerdek olayidir. Bu goriis, tipki kozmografyadaki «Big
Bang» ve onu izleyen biiziilme olaylarina benzeyen bir birspiritiialist
agiklamadir. Tek farki, kozmolojinin perseptibl266 ve fizik
aciklamalarina karsin tasavvufun bu olayi spiritiialist bir yaklagimla,
emperseptibl26” ve metafizik olarak sunmasidir. (Bunlari, riihaniler

263 Kuran-i Kerim: 23/14, 82/7, 95/4
264. Kur'an-1 Kerim: 33/72
265. Kur'an-1 Kerim: 17/70

266 perceptible (fr): Kaabil-i idrak; Duyularla algilanabilen; Qui peut
étre saisi pergu par les sens.

267, imperceptible (fr.): Gayr-1 kaabil-i idrak; Duyularla algilanamayan; Qui éc-
happe a nos sens.
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disinda alt tabakadan miiridler bilmez. Onlara bu agiklamalari yapmak
kesinlikle yasaktir.)

Goriildiigii izere bu iki kurumun, Allah-insan iligkisine bakisi boyle-
sine oldukga farklidir. Tabiatiyla insanin, Allah'a karsi nasil bir tutum
icinde olmasi gerektigine iligkin agiklamalari da yine ¢ok ayri olacaktir.

islam'a gore insan, hayatin her tarafina ve zamanin belli saatlerine
serpistiriimis olan ibadetlerini kitap ve siinnetin olgiileri icinde
yapmali, bunlarin diginda kalan biitiin diinyevi saatlerinde ve sekiiler
yasaminda da ilahi kontroliin altinda oldugunu asla unutmamali, bu
alandaki yasantisini da yine kitap ve siinnetin Olgiilerine gore
diizenlemelidir.

iste islam'da zikir ve fikir, biitiin bunlar kapsayici bir anlam tagir.

Naksilige gore ise zikir, sirf meditativdir. Aksiyoner hi¢ bir yani
yoktur. Statiktir, hi¢ bir dinamik 6zellige sahip degildir. Hele sekiiler
hayatla hig bir iligkisi yoktur.

Zikir icin ruhaniler tarafindan belirlenmis bir sistem vardir. Bu sistem
cok genis, fakat bir o kadar da cetrefil ve karmasik tanimlar ve
sekillerle egzotize edilmigtir.

Ornegin dilin, zikirde hig bir rolii ve islevi yoktur. Naksilikte zikrin
hemen tamami zihinseldir. Boyutlarla sinirl bir imajinasyona dayalidir.

Naksibendi Tarikati'nda zikir, baglica iki kisma ayrilmigtir.

Biri, kalbi zikirdir. Sozde bu zikirle, «Kelime-i Tevhid»'in, ya da «lafza-i
Celal»'in tekrar ongoriilmektedir. Fakat bunlarin, dille degil, zihinden
tekrarlanmasi istenmektedir. (Naksilikte dille yapilan sézlii zikir ise
sadece «Hatm-i Huwacegan» sirasinda Kur'an'dan kiigiik sireler
okumak ve bir miktar salevat cekmekten ibarettir.)

Naksibendi Tarikat’'nda bagka bir zikir sekli ise, rabitadir ve daha
once ayrintili olarak agiklandigi lizere rabita, diger zikir bigimlerinden
(vani, «Kelime-i Tevhid»'in, ya da «lafza-i Celal»'in, gerek dille, gerekse
zihinden tekrari seklindeki zikirden, hatta Kurdn-i Kerim'i okumaktan
bile ) iistiin sayilmigtir.

Bu her iki zikir bigiminin de kaynagi yine Budizm'dir. Kitap ve
Siinnette bunlara iligkin herhangi bir kanit yoktur. Bu noktayi gok iyi
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kavrayabilmek iginse, rabitaya iligkin olarak simdiye kadar kaleme
alinmis belgeleri incelemek gerekir.268

kkk

¢ Naksibendilik'de Keramet, Menkabe ve Rabita lligkisi

Naksibendi Tarikati'nin, gegmisten giiniimiize kadar yasamis olan
Unli rGhanileri hakkinda birgok menkabeler yazilmigtir. Bunlar,
Naksiligin, bir tarikat olarak sahip bulundugu ozellikleri yansitmak
bakimindan son derece dnemlidir.

Bu tarikati, islam'la karsilagtinrken elde edilen farklarn deger-
lendirmek bakimindan seyhlerin yagam oykiileri ve onlara mal edilen
olaganiistiiliikler dikkat ve ibretle incelenmeye deger!

Ozellikle rabita ve benzeri dis kaynakli mistik anlayislarin islam'a
adapte edilebilmesinde izlenmis olan yollar, bu farklarin 151g1 altinda
¢ok daha iyi aydinlatilabilir. Bu nedenle menkabeler lizerinde durmak
gereklidir.

Ayrica belirtmek gerekir ki «Ermiglik» denen bir inanig bi¢imi bu mito-
lojik hikayelerin eksenini olusturmaktadir. Onun i¢in menkabe
incelemelerinde bilhassa bu nokta gézden kagirimamalidir.

* % %

¢ Ermislik

Tarikat r(hanilerine, bu hikayelerde mal edilmis olan insaniistii 6zel-
likler o kadar astronomiktir ki Allah (cc)'in kitabi ve Rasulullah (s)'in
Siinnetiyle aydinlanmig olan akh basinda hi¢ bir mii'min, bunlarin
icinde en ufak bir gergek bile bulunabilecegine kendini asla
inandiramaz!

268 K. BOLUM - II. Rébitayl Konu Alan Yazili Belgeler.
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Clinkii «Ermiglik» denen inanis kadar siinnetullahi kokiinden inkar
eden, Allah (cc)'in kdinat lizerindeki sinirsiz egemenligini yok sayan ve
O'na agikca kafa tutan bagka bir inanig bigimi hemen hemen yoktur; ve
giinkii ateistler bile Allah'i biisbiitiin inkar etmekle bizzat kendilerini
inkar ettiklerinden ermiglige inananlar kadar biiyiik bir geligki igine
diismemektedirler. Zaten ateistlerin biiyiik ¢cogunlugu cahildir, geriye
kalanlarin ise akli dengeleri ya da psikolojileri bozuktur. Buna karsi
ermiglige inananlarin hemen hepsi de bilinglidir.

Bu hikayelerin, bizzat seyhler tarafindan miiridlere dikte ettirildigini
ileri siirmek, kuskusuz zordur ve kanit ister. Ancak onlari memnun
etmek, ya da iinlerinden yararlanmak igin, bazi okur-yazar dervislerin,
bu masallan kaleme aldiklan diigiiniilebilir. Su var ki herhangi bir
halife'nin, kendi seyhi hakkinda rivayet edilen bu mitolojileri hi¢ bir
zaman yalanlamamis olmasi, tarikat liderleri hakkinda ciddi bir ahlak
sorununun varhigini ortaya koymaktadir. Gergekten de hemen hig bir
seyh, kendisini mezun etmis olan miirgidinin goklere cikarilmasina
simdiye kadar itiraz etmemistir. Tabiatiyla bu derece abartil
menkabeleri dogrulayanlarin rabita ve benzeri sirkiyati da Islam'a mal
etmede herhangi bir engel gormeyecekleri kendiliginden
anlagiimaktidir.

Ginkii menkabe gelenegi de aynen rabita gibi, hatta tarikatin diger
tiim unsurlan gibi yabanci kaynakldir. Ozellikle Samanlktaki «Kam»
kiiltiiniin, Budizm'deki «Arhant» kiiltiiniin ve Hristiyanlk'daki «Azizler»
kiiltiiniin etkisi altinda peydahlanan «Ermiglik» inancina bagl olarak bu
gelenek tarikatlara yerlesmis ve zamanla kurumlagmstir.

Binaenaleyh rabitanin Budizm'den adapte edilmesine g6z
yumanlarin, bu menkabelerdeki mitolojilere kargi ¢ikmalar
beklenemez.

Velilik kavramina gelince bunun, islami gergekler agisindan sorun
olusturan yani, bu kavrama ermiglik adi altinda yiiklenmisg olan
yabanci anlam ve imajlardir.. Bu imajlarin sonucu olarak da evliya
denen bir tip yaratiimig ve bu tip, Tiirkiye'de toplumun bilingaltina
yerlestirilmisgtir.

k%%

¢ Tarlkatta Evliya Nasil Bir Kisiliktir:
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Soézde "bazi yiice ruhlu insanlar, keskin bir sezgiye, olaganiistii ve
gizemli giiclere sahiptirler." Bu kisilere, her dinin mistik topluluklar
tarafindan verilen bazi sifatlar vardir. «Evliyay, «Aziz», «Saint» «Surp»
ve «Ermis» gibi...

Kalabaliklarin ¢ok biiyiik saygi ve baglilik gosterdigi bu sahislar,
Cilehane, Manastir, Savmi'a ve Stupa gibi 6zel ve kutsal sayillan mekan-
larda «Seyr-u Stl0k», Miicahede, Cile, Riyazet ve Yoga gibi her dine gére
cesitli adlar altinda mistik egzersizler yaparak s6zde, "giinahlarindan
arinir ve bir ruh temizligine kavusurlar. Bunlar, artik «Himmet»
«Bereket» ve «Tasarrufy sahibidirler, Allah adina, kainat ve tabiat
olaylarini yonetirler." (!)

Miisliimanimsi mistiklerce evliya denilen bu insanlar hakkindaki ina-
niglardan bazilar soyledir:

1. Bunlar masum, giinahsiz, yiice ve yanilmaz sahsiyetlerdir ; kutsal
birer kigilige sahiptirler.

2. Gizliyi ve ozellikle goniillerden gegenleri bilirler.

3. Dualari makbdldiir; ne dilerlerse Allah o dilegi yerine getirir.

4. Ayni anda birkag yerde bulunabilirler.26?

5. islam ordularinin 6n saflarinda diismana karsi carpisir ve zafer
saglarlar.

6. En uzak mesafeleri en kisa bir zamanda kat ederler vb.

Rabita ve benzeri mistik uygulamalarla sartlandinlmis duygusal
insanlar, «Evliya» diye niteledikleri adamlarin, bdylesine olaganiistii
giiclere sahip bulunduguna kendilerini inandirinca bu kez de onlarin

269 Tasavuf terminolojisinde bu tir kerametler, «Tay-yi Zaman» ve «Tay-yi
Mekén» tabirleriyle agiklanir. Bunlarin méanési: S6zde, zaman ve yerin, evliya igin
katlanarak kiigilmesi demektir. Ozellikle «Tay-yi Zaman», zamanin durmasi anlamina
gelir. Veli olan kisi gdya bu suretle, bir yandan bulundugu yerde zamani durdurarak, ya da
zamanin akisini, bir diger yerdeki zamanin akisina gore yavaglatarak yasar.

Zamanin katlanmasiyla (ya da durdurulmasiyla) evliya kisi, drnegin birkag saniye
icinde baska bir ilkeye intikal ederek orada yillarca kaldiktan, hatta ev, bark, goluk cocuk
sahibi olduktan sonra tekrar eski yerine doner ve hayatina, kaldigi noktadan devam eder.
Oyle ki dondiigii zaman érnegin, gitmeden 6nce 6nline konmus olan yemek hala sicacik
durmaktadir. Onu sofrada bekleyenler sadece bir kag saniye iginde ortadan kaybolmus
olmasina hayret ederler vb.

«Tay-yi Mekan»'in da anlami sudur: Evliya kisi, ayni saatlerde bir kag
yerde bulunabili; Yani yerin katlanmasiyla, evliya diye bilinen zat, ayni saatlerde
duinyanin, birbirinden son derece uzak birgok yerlerinde bulunabilir (?!)
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bu kerametlerini,2’0 hayalleri zorlayan mitolojik hikayelerle kaleme
almiglardir.

Tarih boyunca bu konuda «Menékibname» adi altinda yazilan
keramet hikayeleri, ciltler dolusu bir birikim olugturmustur.

Dolayisiyla tarikatlara bagh topluluklar yonlendiren araglardan en
onemli biri de bu Menakibnamelerdir.

Her seyhin, tarikata olan katkisi ve evliyalik derecesi, ona mal edilen
menkabelerle 6lgiiliir. Onun igin bir seyhin, eger kerametleri kitaplara
konu olacak kadar g¢ok uzun anlatiimis ise o seyhin en biiyiik
velilerden biri olduguna inanilir. Rabbani ve Bagdadi gibi...

Bu nedenle miirid topluluklar, tarihin her doneminde seyhleri igin
cok cesitli kerametler iiretmis, bunlan ilging anlatimlarla iglemiglerdir.

islam ve Kur'an dlgiileri bakimindan ok bilyiik bir sorun olan bu Ev-
liyallk ve Ermislik inaniginin rabita ile iligkisi, Naksibendi Tarikati'nin
temel felsefesini olusturur. Ciinkii seyhi, miiridin kalbine, yiice,
masum ve yanilmaz bir kisi, «<Himmet», «Bereket» ve «Tasarruf» sahibi
bir Evliya olarak kaziyan arag rabitadir. Evet, hayal bile edilemeyecek
kadar yiiceler yiicesi bir makama yiikselmis, Allah'da fani olmus (?!),
ve nihayet «ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmig»?71 bir kamil ve

270 Keramet: Ehl-i Siinnetin inandigi  Kur'ani gerceklerden biridir. Gerek
Maturidiler, gerek Es'ariler, gerekse Selefiler keramet gergedine inanirlar. Ancak
tasavvufcularin keramet anlayisi ehl-i stinnetinkinden farklidir ve dis kaynaklidir. Keramet
konusunda fazla bilgi igin Bk. Sa’duddin Mes’dd b. Omar et-Taftazéni, Sarh'ul-Agaid s.
175, Eser Kitabevi istanbul-1972; Siracuddin Eb’ul-Hasan Ali b. Osman el-Usi, EI-Emali
Manz(imesi, Beyit: 32; Ali b. Ali b. Muhammed b. Eb'il-izz ed-Demashquy, Sarh'ul-
Aqiyda'tit-Tahawiyya, 2/746-752 Beyrut-1988; Ahmed b. Abdilhalim b. Teymiyye, El-
Furgan Beyn'e Ewliyair-Rahman ve Ewliyd'is-Seytan s. 154-161 Kahire, tarihsiz;
Muhammed Abdulhadi el-Misri, Ehl'us-Sunne'ti wa'l-Jamaah s. 95 Riyad-1988; Nasir
Abdulkerim el-Aql, Aqiyda'tu Ehl'is-Sunne'ti wa'l-Jamaah s. 46, Riyad- H. 1412.

27, Seyhin, «ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis» olmasi demek, Onun, yalnizca
Allah Teala'ya mahsus olan sekiz sifati kazanmis olmasi anlamina gelir.

Bilindigi iizere bu sifatlar: Hayat, ilim, irdde, kudret, sem’, basar,
kelam ve tekvin'dir.

Naksibendiler, belki de kafa karigtirir diye bu kadar ayrintili bir
aciklama yapmaktan gekindikleri igin sadece «Rabita, ilahi-Zati sifatlarla tahakkuk etmis
ve miisdhede makdmina varmig bir kdmil ve miikemmele kalb baglayip huzur ve
giyabinda o zatin siretini hayal hazinesinde muhéfaza etmekten ibarettir.» seklinde
kisa bir ifade kullanmaktadirlar. Bk. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife Risalesi s. 18.
Bayezit Devlet Kiitliphanesi No. 297541/243435 istanbul
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miikemmel olarak seyhi miiridin kalbine ve zihnine yerlestiren sihirli
anahtar, rabita egzersizleridir.

Bir kez daha vurgulamak gerekir ki, miiridin en biiyiik gorevi,
seyhinin seklini, (yaninda bulunsun, ya da bulunmasin) strekli olarak
zihninde canlandirmasidir. Iste rabita budur ve rabita, zaman iginde
seyhi, miiridin her zerresine nakseden, hatta onu, (hasa!) Allah'in,
yeryiiziinde tecessiim etmis bir modeli olarak miiridin ruh
derinliklerine oturtan bir "Reflective condition" haline gelir.

Miirid, bu ruh hali icinde artik seyhinde hig bir eksiklik goremez.
Seyh rabita sayesinde bu kivama gelmis olan miiridinin nazarinda
yalnizca bir «mdirsid-i kdmil» degil, ayni zamanda " o, biitiin
eksikliklerden miinezzeh bir zéat-1 zisandir.“

Boyle inanmaya baslayan miirid, iistiinliik, olaganiistiiliik, yiicelik ve
keramet olarak miirgidi icin tasavvur edebilecegi her meziyet ve
olayin, eylemsel bigimde yagsanmis ve gerceklesmis oldugundan asla
kuskulanmaz. Ondan sonra da bunlar, hayalinin enginligi ve dilinin
zenginligi oraninda anlatmaya ve yaymaya baslar.272iste menkabeler
boyle olugsmustur.

212 Miridler tarafindan kaleme alinmig olan seyh biyografilerinin baslangi¢ kis-
minda genellikle bir dvgii fash vardir. Miridlerin, seyhlerini ne kadar yice ve istiin gordik-
leri hakkinda genis bilgiye sahip olabilmek icin menakib denilen kitaplarin bu faslina bak-
mak gerekir. Bununla birlikte miridler, seyhlerinin adini andiklari her defasinda onlara
tekrar bu dvgiileri yagdirmaktan kendilerini alamazlar. Ozellikle Hatm-i Huwacegan deni-
len ayin sirasinda rihanilerden her birinin adi gectikge bu &vgliler bol bol siralanir.
Halkada oturan birgok mirid bu sirada sartli refleksle Urkiitiicii davranislarda bulunurlar,
tuhaf sesler gikarirlar.

Ayni zamanda Naksibendilerdeki ruhsal bozulmuslugu da kanitlayan
bu abartili dvgu sekillerinden bazilari soyledir:

«Qutb'ur-Rabbdni wa Gaws'us-Samedani wa Jami'ul-Maani wa Bahr'u
ulami's-Sirr't wa'l-Alani...»

«Qutb'ul Arifin wa Gaws'ul-Wésilin wa imam‘ul-Muttaqiyn wa T&j'ul-Kamilin

«Jami'u  Kemélat'il-Ewliyd'il-Awwalin wa Majma‘ul-Adab'i wa
Fiiyazat'il-akhirin Umdet'ul-Isldm'i wa'l-Muslimin Umid'ul-Meshaikh'i B'i-ajmai'him
wa's-Sélikin Nur'us-Semawati wa'l-Aradiyn...»

Ozellikle belitmek gerekir ki: «Dogu»'da Kiirt kokenli bir seyhin
miritleri tarafindan diizenlenen bu son dua, Musliimanlar arasinda daima buyik tepkiye
neden olmustur. Glinkli  «Nur'us-Seméwaéti wa'l-Aradiyn»: Goklerin ve yerlerin nuru
demektir ki Allah Teala, Nur Stresi'nin 34'iincii ayet-i Kerimesinde bizzat Zat-1 llhiyesini
bu ifadeyle nitelemistir.
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Halbuki islam'da boyle bir evliya telakkisi yoktur ve olamaz da. Nite-
kim ilk zahidler olarak bilinen Hasan el-Basri, Sufyan et-Thawri, Abdullah
b. el-Mubarek, Fudayl b. iyad, Saqiyq el-Balkhi, Ma'ruf el-Karkhi, Ebu
Sileyman ed-Déaréani, Bisr el-Hafi, Seriy'yus-Saqatiy, Harith el-Muhasibi ve
Sehl b. Abdillah et-Tusteri gibi sahsiyetlere, yasadiklari cagda béyle bir
kisilik mal edilmemistir. Veli kavrami, Miisliimanlarin ilk ii¢ kusagi
tarafindan tamamen Kur'an'in tanimladigi sekilde benimsenmistir.

Bu sozciige iliskin lGgat bilgilerine gelince:

«Evliya» kelimesi goguldur ve «veliler» demektir.

«Veli» sozciigii, Kuran-1 Kerim'de kisaca iki anlama gelmektedir.
Birincisi: Yandas, tarafdar ve dost demektir.

ikincisi ise: Bagkasi adina, onun islerini yoneten yetkili demektir.

islam Hukukundaki «Veliy'yul-Emr» ve «Eviiya-i Umar» terimleri bu
anlamda kullaniimigtir. Keza, «Cocugun Velisi» ile, idari ve siyasi
yetkililer igin kullanilan «Veliy'ul-Emr»; Dernek, vakif ve cemiyet
yoneticileri i¢in kullanilan «Miitevelli Heyeti» ve «Vali» gibi sifatlar, yine
bu anlami hatirlatmaktadir.

Ne yazik ki cagdas ilahiyat¢i mealciler bu iki kavrami sik sik birbirine
kanigtirmiglardir.

Ayrica ne ilgingtir ki «Veli» ve «Evliya» s6zciikleri, Kur'an-1 Kerim'in

bircok yerinde ge¢mesine ragmen tarikatgilar, yalmzca Yunus
Sdresi'nin, 62. ayet-i kerimesinde gegen bu kelime iizerinde
durmuslardir.

«Evliya»  (yani veliler), ayet-i kerimede dort ayn sifatla
nitelenmektedirler. Bunlar: Korkmazlik, Uzllmezlik, imanh olmak ve
Allah’in emir ve yasaklarini uygulamada titizliktir.

Cok biiyiik ihtimalle tarikatgilar, bu dort sifattan ilk ikisinin
esnekliginden yararlanarak veli diye inandiklan kisilere, olanca hayal
giicleriyle becerebildikleri mitolojik nitelikler mal etmeye calismis ve
zihinlerinde canlandirdiklari insan seklindeki tanriyi bu suretle
yaratmiglardir.

Oysa aslinda Kur'an-1 Kerim'e gore «Evliyaullah» (yani Allah'in dost-
lari), Ondan bagka herhangi bir kimseden korkmayan, diinyalik
kayiplar icin Uziilmeyen, imanli ve buna bagh olarak ilahi emir ve
yasaklara uymakta biiyiik titizlik gosteren biitiin Miisliimanlardir. Evet
Kur'an-1 Kerim'e gore iste evliyA bunlardir. Dolayisiyla tarikattaki
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evliya ile islam'daki evliya arasinda bulunan fark, bu karsilagtirma ile
ortaya ¢ikmis bulunmaktadir.

Gergek bu olmasina ragmen, Budizm'den islam'a adapte edilmis
olan rabitanin etkisiyle Naksibendiler’in vicdanina kazinan Mito-Mirsid
tipi ilahlar, bu tarikatin kiiltiiriinde 1srarla yagatiimaya caligiimaktadir.

Naksilikte «Velilik» ile «Seyhlik» es degerdedir. Yani her seyh, kendi
miiridlerince ayni zamanda en biiyiik velidir; kesif ve keramet
sahibidir. Onun igin eger bir kimse, hiiner ve maharetlerini kullanarak
herhangi bir Naksibendi seyhinin goziine girebilir ve ondan seyhlik
yetkisini almayi becerirse ayni zamanda evliya olma sansini da elde
etmis olur!

Oyle ise her seyh adayi (ya da veli adayi) igin esasen 6nemli olan
hedef, seyhlik postuna yiikselebilmektir. Bunun ise iki yolu vardir.

Birincisi: «Besik Seyhligi»'dir ki, her tarikat seyhinin emzikteki erkek
gocugu bile zaten dogustan seyh sayilir. (Bu gobriis, daha ¢ok Kiirt
Naksibendiler arasinda benimsenmis ve tutunmugtur.) Ancak sadece
besik seyhligi, iistiin bir liderlik popiilaritesi i¢in her zaman yeterli
olmayabilir. Bu bakimdan, dogal veliaht sayilan seyhzadeler posta
oturmak igin (asagida anlatilacak olan ikinci yolu izleyerek) genelde
birbirleriyle yansir ve besik seyhligini agmak amaciyla rutin pratikleri
yapmayi da ihmal etmezler.

ikincisi ise: «Seyr-u Siilik» ile (Yani 6zel bir mistik egitimden
gegerek) mezun olduktan sonra bu makama getirilmekle olur.

Bu ikinci yol, genelde ¢ok biiyiik yetenekler, genis bilgi ve killtiir gibi
meziyetler, gok yonlii bir sosyal kisilik ya da yiiksek entelektiialite
gerektirmez. Hatta denebilir ki, gelismis iistiin bir kisilik, tarikata lider
olma yolu iizerinde bazen bir engel bile olusturabilir. Giinkii Naksi
seyhlerinin bilgi diizeyleri sigdir. Hem kisilikli gémezlerini anlamakta
zorluk gekerler, hem de onlar gizli gizli kiskanirlar. Onlarin, giiniin
birinde sohret olup, kendilerini golgede birakabileceklerinden, igin igin
endise ederler. Bu nedenle, daha ¢ok meftiiniyet (asiri ve siki baglilik)
ararlar. Tabii bu da ancak rabita ile olusabilir. Bunun yaninda
ogrencinin, Naksilere 6zgii giyim ve kusama dikkat etmesi, disiplinli,
temiz ve suskun olmasi istenir.

Bir dgrenci eger bu kurallara titizlikle uyarak giiniin birinde yiizlerce
(hatta bazen binlerce) arkadasi arasinda seyhinin halifesi (ondan
sonra yerine gegecek olan temsilcisi) makamina getirilecek olursa bu
sans, onun artik kesin bir veli oldugunu kanitlamak igin yeterlidir.
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Onun daha fazla ugragmasina da gerek yoktur. Giinkii o, artik «Ulu bir
zat»'dir. Hatta eger heybetini miiridlerinin iliklerine kadar islemekte
yiiksek bir performans gosterebilirse onun, ¢gok ge¢cmeden «bir z4t-I
ecell-i ala» olmasi bile igten degildir!. Hayatta oldugu siirece o, «Efendi
Hazretleri»'dir. Konustugu en bayagi bir sdzde bile hikmetler aranir;
her lafi sayfalar dolusu yorumlara konu olur; attigi her adimdan,
yaptigi her hareketten, hatta yiiziinii ¢evirip bir yana g6z atmasindan,
giliimsemesinden ya da hapsirmasindan bile tiirlii tiirlii anlamlar
cikarilir.2’3 Artik onun her hareketi bir keramettir. Oldiikten sonra
lizerine saltanath bir tiirbe inga edilir; mezannin iizerine siislii bir
sanduka kurulur; adi, yagsam tarzi, sozleri ve ona ait hemen her sey
kurumlagir ve kutsallagir.

Ciinki halife, (yani seyhin bas ¢émezi) listadinin postuna oturur
oturmaz, miiridleri arasinda otomatik olarak hemen bir hiyerarsik
diizen kuruluverir. Bu diizeni, ya onun etrafinda kiimelenmis bulunan
kalabaliklarin zengin elit tabakasi -kendi inisiyatifi ile- hazirlar ki, -
yakin ftarihe kadar yiizyillar boyu Naksi topluluklari bdyle
teskilatlanmiglardir- ya da yaklasik yarim asirdir Tiirkiye'de, siyasi
diizenin baginda bulunanlar bunu gizli eller araciligiyla saglarlar.
«Glineydogu» vilayetlerinden birinin yakininda son otuz yildir faaliyet
gosteren bir Naksibendi kampinin merkezi iste bu sekilde
kurulmustur!2’4 Amag, seyhi diinya isleriyle ilgili kararlarda y6nlendi-

213 Gok ozir dileyerek sirf kamuyu aydinlatmak bakimindan ifade edelim ki:
seyhinin, her turli artiklarini, hatta digkisini bile kutsal sayan cemaatler, aramizda yasa-
maktadir. Siki bir sekilde gizleniyor olsa bile bu, kesin bir gergektir.

274 g, kampin olusmasinda glidilmis olan amag $dyle 6zetlenebilir:

1950'den sonra «Dogu»'da ve «Giineydog»'da yerli halkin dusiince
yapisinda degisim riizgarlarinin estigi sezinleniyordu. Bu gelisme, iki farkli kutup olarak
gittike belirginlesiyordu. Bunlardan biri aynilikgl-govenist bilinglenme, digeri ise islami
uyanigti.

Her ikisinin de ortaya ¢ikis nedeni aynidir. O da, yonetimlerin bastan
beri bu iki bolgede yasayan Kirt, Zaza ve Arap topluluklara uyguladigi baski ve
asimilasyondur. Buna, kars! tepki olarak ortaya cikan bu iki disiincenin gittikce gelisme
kaydetmesi iizerine yonetimler bir devlet politikasi olarak son 45 yildir gesitli stratejiler
belirlemis bulunmakta ve bu stratajilere gére hareket etmektedirler.

Bunlarin arasinda en az askeri yontemler kadar énemli bir strateji daha
vardir ki o da, «Dogulu» Naksibendilerin yonlendirilmesi tasarisidir. Bu olay, heniiz biiyik
6lglde desifre olmamig cok 6nemli bir siyasi plandir!

Bu konuda simdilik ancak su kadarini séyleyebiliriz ki: 1958'de butlin
bolge halkini bir tek Naksi seyhi etrafinda toplayabilmek igin gizli ve genis bir arastirma
yapilmis, ondan sonra «seyyid» oldudu ileri siriilen bir sahis belirlenmistir. (Neden bu
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ren st tabakay elde etmek ve cemaati bu suretle bir oy potansiyeline
donlstirmek ya da devlet politikasinin  bazi  hedeflerini
gerceklestirmede bu cemaati kullanmaktir!!!

Seyh, her iki halde de isin i¢ yiiziinden pek haberdar degildir. Zaten
tarikatin kurallari geregi, «Efendi Hazretleri diinyevi islere pek
karismaz.» Giinkii O, kutsal ve tannsal bir kisilige sahiptir. Bu imaj,
Naksibendilere Hristiyan’ca anlayistan gec¢mis olabilir; laik rejmin
temsilcileri de bu anlayisi, son kirk elli yil boyunca spekiilatif yollarla
desteklemis ve pekistirmiglerdir.

Dolayisiyla, miirid toplulugu tarafindan ona yapilabilecek en biiyiik
hizmet, onun hakkinda bol bol keramet {iretmek, bunlari ciltler dolusu
menkabelerde iglemek ve iiniiniin sinirlarini, miimkiin oldugu kadar
genisletmektir. Bunu basarabilmek iginse, miiridlerin muhtag oldugu
kudret, rabitada mevcuttur!

Evliya menkabeleri olarak bu konuda simdiye kadar yazilmig olan
hikayeler, mitoloji tarihinde benzerlerine az rastlanan cinstendir.

Allah Tealad'ya ve O'nun son elgisi Hz. Muhammed Mustafa, -Sallellahu
aleyhi ve sellem- Hazretlerine, igtenlikle iman etme serefine nail olmug
ve Yiice Kur'an'in hakikatlarina vakif bulunmug her mii'minin, tiiylerini
iirpertebilecek bu sinsice diizenlenmis hikayelerin, islam'i yikmaya
yonelik ne biiyiik tehlikelerle yiiklii olduklarina dikkatleri gekmek
amaciyla bunlardan kisa bazi pargalar sunmakta yarar vardir.

Naksibendi Tarikati'nin kurucusu Baha(iddin Naksibend hakkinda ya-
zilanlar:

*«Annesi soyle anlatmigtir: "Oglum Behéeddin dért yasinda iken, evi-
mizde yavrulayacak bir inek vardi. Dogumuna bir miiddet daha olan o
inegi gostererek, dyle anliyorum ki bu inek beyaz basl bir buzagi

sahsin segildigi ise son derece ilgingtir ve elbette ki zamanla bu konuya iliskin énemli
bilgiler ortaya ¢ikacaktir!)

Gorevli bir istihbarat drgitiniin denetiminde, profesyonel bir ajan ekibi
tarafindan yillarca bu sahsin propagandasi yaptirilarak Siirt'le Bitlis arasindaki tekkesi, on
binlerce insanin akin etti§i mistik bir mabed haline gefirimek sdretiyle nihayet islami
uyanis «Dogu»'da ¢okertildi.

Muslimanlarin eritimesine daha fazla agirlik verildigi icin sovenist
faaliyetler gittikge giic kazandi. Sézii edilen seyh ve cemaati, Islami uyanisin
cokertiimesinde kullanildiklar kadar Kirtler'in siyasal agidan bilinglenmesine karsi da bir
engel olusturuyorlardi. Bu nedenle yeralti érgtitlerinin herhangi bir saldirisina karsi bu
seyh ve tekkesi daha sonra, «Giineydogu»'nun (kritk alandan uzak) bir noktasina
tagindi.
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doguracaktir dedi. Bir ka¢ ay sonra inek, dedigi gibi bir buzagi
dogurdu."»

*«Behédeddin Buhéri hazretleri bir defasinda Seyh Seyfeddin adli bir
zatin irmak kenarinda bulunan kabri basinda kalabalik bir cemaatle sohbet
ediyordu. O camaatte bulunanlardan bir kismi Behéeddin Buhéri
hazretlerinin tasavvufdaki yiiksek derecesini bilmiyorlardi. S6z eviiya
zétlarin héllerinden agilmisti. Bir hayli siiren bu konusmada eviiyanin
meshdrlarindan olan Seyh Seyfeddin ile Seyh Hasen Bulgéri arasinda
gecen kerdmetler anlatildi. Iglerinden biri dedi ki: "Eskiden velilerin
tasarrufu, kerémeti ¢ok olurdu. Acabd bu zamanda da onlar gibi tasarruf
ehli var midir? "Bunun (izerine Behdeddin Buhari hazretleri buyurdu ki:
"Bu zamanda Gyle zatlar vardir ki su irmaga yukar ak dese irmak tersine
akmaya bagslar." Bu sOzler Behdeddin Buhéri hazretlerinin Miibarek
agzindan c¢ikar ¢ikmaz Onlerinden akmakta olan irmak ters akmaya
bagladl...»

Yine Naksi rihanilerinden Ubeydullah-1 Ahrar hakkinda yazilanlar:

*«Ubeydullah-1 Ahrér hazretleri dogdugunda, kirk giin annesini emme-
mistir. Annesi nifastan temizlendikten sonra emmeye baglamistir.»

*«Mevlana-zade Nizdmeddin anlatir: "Kis zamaniydi. Ginlerin en kisa
oldugu bir mevsimde Ubeydullah-1 Ahrér hazretleriyle bir kéyden bir kéye
gidiyorduk. Ikindi namazini yolda kildik. Glines solmaya baslamis ve ufuk
cizgisine yaklagmigti. Menzilimiz géyet uzakti ve bu vaziyette oraya gecenin
geg saatlerinden evvel varmak ihtiméali yoktu. Etrafta ise barinilacak hi¢ bir
yer yoktu. Her taraf bozkir. Kendi kendime diisinmeye basladim: "Menzil
Irak, vakit aksam, yol korkung, hava soguk, sidinilacak yer yok ; hélimiz ne
olacak?" Ubeydullah-1 Ahréar hazretleri atini hizla siiriip gidiyor ve hig bir
telas eseri géstermiyordu. igimden bu diisiinceler gegince baslarini bana
déndtirdiler ve, "Yoksa korkuyor musun ?" diye sordular. Siikat ettim. "Atini
siki siriip yol almaya bak ! Belki giines batmadan menzilimize ulasiriz."
buyurdu. Bbylece atlarimizi siki siirerek yol almaya bagladik. Bir hayli yol
aldiktan sonra, dikkat ettim ki, glines sanki yerinde duruyordu. Ufka yakin
bir noktada ve gége civilenmis gibiydi. Kbye girer girmez, sanki giines
séndiiriilmiis gibi, birden bire zifiri karanliklar iginde kaldik. »27

275 By sizleri kusmayi géze alan insan, koskoca yer kiirenin , kendi etrafinda
saatte yaklagik 1700 km. hizla déndudtinu eger bilseydi, «Dikkat ettim ki, giines sanki
yerinde duruyordu. » diyebilir miydi? Ya da bu kisi, madem ki Ahrar adindaki zavall
sGfiyi, diinyay! yerinde givileyebilecek kadar gézlinde buyiitmis idi, acaba neden «Menzil
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Naksibendilerin, imam-1 Rabbani diye adlandirdiklari Serhendli Ah-
med Far(qly hakkinda yazilanlar:

*«Hizir ve llyas aleyhisselamin rihéaniyeti ile gbristip, konustu. Ona ha-
yatlar1 ve éliimleri hakkinda bilgi verdiler. Imdm-1 Rabbéani hazretleri bu
husasu "Mektubét'in birinci cild, 282'nci mektubunda bildirmigtir.»

*«Bir gin imam-1 Rabbani hazretleri murékabe halkasinda bir kiriklik ve
amellerindeki kusurlari gérme halinde iken; "Seni ve kiydmete kadar vésitali
veya vasitasiz seni tevesslil, vesile edenleri, senin yolunda gidenleri ve
sana muhabbet edenleri magfiret eyledim nidasini duydu. Ve; "Bunu her
kese séyle" diye kendilerine emrettiler. Nitekim Mebde' ve Me'ad
risélelerinde bunu bildirmigtir.»

*«Imam-1 Rabbani hazretlerine: "Cenéze namazinda bulundugun her kes
madfiret olunmustur." miijdesi ilham olundu.»

*«Imam-1 Rabbani hazretleri buyurdu ki: "Erkeklerden ve kadinlardan
vasitali ve vasitasiz olarak bizim yolumuza girmis olanlari ve girecekleri
bana gésterdiler. Isimlerini, soylarini, dogum zamanlarini ve memleketlerini
bize bildirdiler. Istersem hepsini tek tek sayabilirim. Hepsini bana bagis-
ladilar.»

*«Kiymetli talebelerinden Seyyid Cemél, sahrada arslanla karsilast. Ka-
gacak yer yoktu. Imama siginip imdad diledi. Imadm elinde baston ile go-
riindii ve o kiikremis olan arslana siddetle vurdu. Arslan kagti. talebe kur-
tuldu.»

*«Imam-1 Rabbani hazretleri h. 1024 (m. 1615) senesinde elli ii¢ yasla-
rinda iken, talebelerinden ok sevdiklerine "Benim démriim ve hayatim
hakkindaki kaz&-y1 miibremin altmig (¢ sene oldugunu ilham ile bana bil-
dirdiler" buyurdu. Ve buna ¢ok sevindi. Glinkii Peygamber efendimiz
(s.a.v.)’e tabi olmasinin goklugu yas bakimindan da uymakla belli oluyordu.
Ayni zamanda bu hususta Hz. Eb Bekr'e, Hz. Omer'e ve Hz. Ali'ye de uy-
mus oluyordu.»278

irak, vakit aksam, yol korkung, hava soguk, siginilacak yer yok» diye panige
kapiliyordu? Diinyayi, ya da -bu kisinin tabiriyle- «giinegi yerinde givilemek» mi daha
kolaydi, yoksa onu soguktan ve karanliktan kurtarmak mi daha kolaydi?! Goruldugu tUzere
bir Naksibendiden baska hemen hi¢ bir yaratik, boylesine korkung celigkilerin iginde,
bocalayip seytanlara maskara olmayi géze alamaz.

276 Allah Teala'nin, kainati kusatan ezeli ve ebedi egemenligine ve onun ilahi sal-
tanatina belki de saygisizigin, hatta iftira ve isyanin en girkin 6rnekleri diye sayilabilecek
bu diizmeceler, egitimsiz ve zavalli ziimreleri belli odaklara baglamak amaciyla Modernist
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Goriildiigii tizere, Naksibendiligin, genelde pek goze carpmayan
gercek yuzii, 6zellikle bu mitolojik orneklerde ortaya gikmaktadir.
Dolayisiyla rabitanin, (bir ibddet kisvesi iginde) tarikata yerlestirilmesi
ve islam'in 6z maliymis gibi propaganda edilmesi zihniyetinin ig yiizii
de bir kez daha boylece anlagilmig bulunmaktadir.

Aslinda bu zihniyet, «Siinnetullah» ile bir tiirlii tatmin olamayan hasta
ruhlarin perigan halini ortaya koymaktadir. Bunlar, Kur'an ve Siinnetin
insanlik icin kapilarini agtigi zengin goniil iklimini son derece sert
gormektedirler. Din denince akillarinda, evliyalar tarafindan yonetilen
ucsuz bucaksiz engin alemlerin, toz pembe diinyalarin, micizeler
ciimbiigii iginde ugusan kanath ilahlarin canlandigi bu insanlara
Allah'in kevni kanunlarini hatirlatmak miimkiin dedgildir. Adeta bir
hayal ummani iginde yiizerler. Naksibendilerdeki bu geliski o kadar
sinirsizdir ki, tarikatla hig bir iligkisi bulunmayan insanlardan ¢ok daha
hayata bagh olduklar ve yagamin hemen her tiirlii zevkini tattiklari
halde onlara, neredeyse atesin yaktigini, bigagin kestigini ve yerin
cektigini anlatmaya imkan yoktur.

Onlarin biitiin arzulari, biitiin hava ve hevesleri, bir seyhin
kerametlerini sinema filmi gibi seyretmek, ya da olaganiistii diye
inandiklari en bayag ve siradan olaylar, ille de keramet diye bir seyhe
yapistirivermektir. Ornegin bir kaza mi oldu, «Efendi Hazretleri bunu
isaret buyurmustu.»; Yagmur mu yagdi, «Efendi Hazretleri biraz énce dua
etmigti.»; Muhitlerinde sevilmeyen birinin basina bir bela mi geldi,
«Efendi Hazretleri onu ¢arpti.» vs.

Anlagilan Naksibendilere gore: «kéinati -Allah adina- Efendi Hazretleri
yénetmektedir.» Bu nedenledir ki Onlar bid'at ve huréafelere, efsane ve
mitolojiye degil, bilakis Yiice Kur'an'in ve Siinnet-i Seniyye'nin
tertemiz yoluna davet eden serefli islam alimlerini, «Ulema-i Riisim» ya
da «Zahir Ulemési» diye daima alaya almiglar ve almaktadirlar.

Naksibendiligin, bastan beri gesitli yénleriyle agiklanan diisiince ve
anlayisi, yiizyillarin akigi iginde kurumlagmig, artik «TC»'nin sinirlari
icinde yagayan kalabaliklarin her bakimdan esin kaynadi haline
gelmistir. Oyle ki yalniz «dindar» kesimlerin degil, materyalistlerin,

Naksibendiler tarafindan sézde ansiklopedi adi altindaki yiginlarca kagit tomarlari i¢inde
derlenmistir.
Sirf ibret alinmasi amaciyla bu 6rneklerin yukariya aktariimasindan
sebep okuyuculardan 6zir dileriz.
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hatta islam karsitlarinin bile diinya gériisi, kiiltiirii ve deger yargilan
bu tarikatin efsunlariyla mayalanmistir.

Onun igin, halkin giinlik hayati (izerinde Naksiligin,
kiigimsenemeyecek boyutlarda etkisi bulundugunu sdylemek pek
miibalaga sayilimaz.

*kk

¢ Naksibendiligin, Toplumsal Yasam Uzerindeki Etkileri

Naksi Tarikati, yiiz yillardir bu cografyada yasayan insanlarin
lizerinde toplumsal agidan ¢ok yonlii ve silinmez etkiler birakmigtir.
Bu tarikat, toplum psikolojisini son yiiz elli yil boyunca yénlendiren en
onemli faktorlerden biri olmustur. Onun igin etkilerinin boyutlari
gergekten incelenmeye deger.

Hi¢ kusku duymamak gerekir ki, Tiirkiye'de toplumun ozellikle din
anlayisini sekillendiren temel faktor Naksibendiliktir. Gogunlugun,
Siinni Misliimanlardan olustugu kanaatine karsin, Tiirkiye'deki
Siinnilik anlayigi, Naksibendiligin etkisi altinda, Siinni alemin din
anlayigindan bir hayli farkhdir. Kur'an’dan uzaklagsan bu ilging din
modeline, giiniimiizde «Ortodoks Tiirk Siinniligi» adi yakistiriliyor olsa
bile onun ortodokslugu da Siinniligi de tartigilabilir niteliktedir. Giinkii
miisliiman olduklarini ileri siiren Tiirkler'in dinsel anlayisi gercekte
ortodoksi degildir. Yani dondurulmus fikhi ictihatlara dayal klasik
Arap Siinnligi ile de tam anlamiyla ortiigmez. Hele evrensel Islam
eksenine dayali ve Kur'an merkezli bir islam anlayisi hig degildir. Tam
tersine Tiirklerin islam’a yaklagimi bin yildan beri heterojen bir
karakter arzetmektedir.

Naksibendi Tarikati'nin, rabitaya dayanan «Sahisperest» kultird, top-
lumun hemen biitiin kesimlerini etkisi altina almigtir. Ozetle denebilir
ki halk, farkinda olsun veya olmasin, top yekiin Naksibendilesmistir.
Biiyiik ihtimalle bu yiizdendir ki «Merdiimperestlik» anlayigl, materyalist
gruplar arasinda bile yayilabilmistir. Toplumun biiyiik kesimi esasen
eskiden beri kadavracidir. Turkiye’de dlime ve dliiye bakis acisi gok
farkhdir. Oliim ve olii, bu iilke insaninin vicdanina dinle imanla
yogurulmus olarak kazinmigtir. Bu toplumda 6liime: Allah’in takdiri ile
canh varlktaki hayati fonksiyonlarin bir daha tekrarlanmamak iizere
bu diinyada sona ermesi seklikde inanan insan sayisi ¢ok azdir.
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Nitekim, dlen kisi ozellikle eger bir tarikat siyhi ya da bir din adami ise
ona, dyle birkag¢ giin sonra mezarda ¢oziiliip giirtiyecek bir ceset degil,
bilakis mor o6tesi alemlere, meleklerden olusan bir kortej iginde ve
rengarenk kanratlarla ugup giden ve gelecekte daima bu diinyadaki
insanlara goz kirpacak olan ulu bir miijdeci, bir sefaat¢i, zor anlarda
himmet elini uzatacak bir «evliya» ve cennetin Osmanli efendilerinden
biri olarak inanilir!

Tiirkiye’de din, iste bu eksene dayali olarak yapilanmigtir. Onun igin
dindar kesim, Kur'an'a ve Siinnet'e gore degil, tam tersine tarikat
seyhleri tarafindan, (ya da -mabhalli deyimle- «evliyalar» tarafindan)
sekillendirilmis bir islam" ancak kabul etmektedir. Dinden kopuk
yiginlar da kendi inang ve ideolojilerini bilim tarihine gegmis bulunan
felsefe ve teorilerle degil, aksine tanrlastirdiklan liderlerinin kigisel
goriisleriyle ifade etmeye c¢aligmaktadirlar. Bu toplumda, insani
tannlagtirma inaniglarindan uzak kalabilmis olanlar ise yalnizca
azinhktaki «hanif»277 Miisliimanlardr.

Gergegi ifade etmek gerekirse Naksibendilikte din, bir sekiller ve
hayaller ciimbusiidiir; ayindir; rabitadir; tesbihtir; takkedir; ciibbedir;
kavuktur; sakaldir; carsaftir; tiirbedir; tekkedir; eski yazilarla,
motiflerle figiirlerle ve Osmanlica dvgiilerle siislii, koca koca mezar
taslaridir; Bulutlarin iistiinde ugusan pembe kanath evliyalardir;
batmadan su iizerinde gezen, yillarca yemeden i¢gmeden cdllerde
yasayan “Baba erenler*dir; "mursid-i kAmil“lerdir, vs. Evet Tiirkiye’deki
tiim tarikatgilara ve ayni zamanda Naksibendilere gore din iste budur.

Toplumun tarikata bagh olmayan diger kesimleri de bu sekilcilikten
biiyiik olgiide etkilenmistir. Bu nedenle, Miislimanimsi dindarlara
gore de islam, yine sekiller ve hayaller kalabaligindan 6te bir sey ifade
etmemektedir. Binaenaleyh onlara gore de Islam, kocaman kubbeli
dev selatin camileridir; mevlittir; kandildir; ilahidir; mehter margidir;
Mohag Meydan Savagidir; istanbul'un fetih yildénimii kutlama
torenleridir; festir; kiligtir; tugradir; «kurtgu selami» ile birlikte tekbir
cekmektir ve bunlarin en 6nemlisi olan semail edebiyatidir...

277 Hanif: Allah Teéla'ya Zat'nda ve sifatlarinda asla ortak kogmayan demektir.
Gogulu Hunefa'dir. Bk. Kur'an-1 Kerim:
Hanif kelimesi igin: 2/135; 3/67, 95; 4/125; 6/79, 161; 10/105; 16/120, 123; 30/30.
Hunafé kelimesi:  22/31; 98/5.
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islam'in, esasen Kur'an ve Siinnet'den ibaret oldugu, onun igin bu iki
kaynagin, hayata gegirilmesiyle ancak Islam'dan s6z edilebilecegi ise
hemen hi¢ kimsenin ilgisini gekmemekte, hatta kimsenin, aklina bile
gelmemektedir!

Onun igin eger kutsallagtinimig esya ve kavramlar hakkinda en ufak
bir olumsuz diisiinceniz varsa Tiirkiye'de dindar toplumun élgiilerine
gore belki Miisliiman bile sayilmazsiniz. Bu olgiiyii ise temelde
Naksibendilik belirlemigtir.

Naksibendi Tarikati, halki o kadar kéklii sekilde bigimsellikle yonlen-
dirmigtir ki Tiirkiye'de hemen herkes, kutsalligi gesitli boyutlarda
algilamaya ve sekillendirmeye galigmaktadir.

Toplumun, baglica dort kampa ayrigsmis olmasinin temelinde de yine
bu mistik orgiitiin derin etkileri bulunmaktadir. Ya da bagka bir ifade
ile, eger bu olguyu hazirlamis birkag neden s6z konusu ise bunlarin,
belki de en dnemlisi Naksibendi Tarikati'dir.

isaret edilen kamplara gelince bunlari:

1. Naksibendiler;

2. Misliimanimsi dindarlar: Osmanlici, sentezci, sagci ve gelenekgi
muhafazakar kesimler;

3. Islam kargitlan: Solcu, kokten putcu ve liberal sagcilar gibi laik ve
materyalist kesimler,

4. Misliimanlar: Kur'an-1 Kerim'e bir biitiin olarak inanan ve onun,
bir biitiin olarak hayata gegirilmesini vazgegilmez bir ideal kabul eden
mii'minler diye gruplandirmak miimkiindiir.

Yukarida da ozetle deginildigi gibi Musliimanlarin diginda kalan
diger kamplarin, ozellikle Islam'a bakis acilari, bu tarikatin etkisi
altinda son seklini almigtir.

Bu bakis agisinin temel unsurunu «Kutsal lider», ya da baska bir ifade
ile «Lider kutsaldir» kanaati olusturmaktadir. Bu kanaat, halkin vicda-
nina adetd kazinmig bir temel inanig bicimini almigtir. Tiirk
antropolojisindeki gergeklerle daha bilimsel boyutlar iginde
aciklanabilen bu inanig, gerek seyhlik kurumu bakimindan, gerekse
tarih boyunca Tirklerdeki liderlik anlayisi bakimindan son derece
onemli bir aragtirma konusudur.
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Siinni Osmanli kesiminin, Naksibendilikle tanigmasi ta 1400'lere
kadar ¢ikar2’8 Fakat bu tarikatin toplumsal anlamda y6nlendirici etkiler
yapmaya baglamasi ancak 1800'lerin bagindan itibarendir.

Dogrusunu sdylemek gerekirse tarikatin, bu tarihlerde Hindistan'dan,
ansizin Irak'a yepyeni bir kisve icerisinde sigrama yapmasi ve oradan
da ¢ok kisa bir siirede Istanbul'a kadar yayilarak biitiin Anadolu'yu
etkisi altina almasi bir rastlanti olmasa gerektir. Siyasetin gizli elleri
tarafindan, bu senaryonun hazirlanip uygulamaya konmus olmasinda
biiyiik olasilik vardir. Daha once de bir nebze anlatildigi iizere bu
tahmini dogrulayan kanitlar mevcuttur.

Ancak bu konuda atlanmamasi gereken ¢ok 6nemli bir olay vardir ki
esasen Halidiligin, XIX. yiizyilin baginda bir bomba gibi patlamasi, bu
olayla son derece iligkilidir. Bu olay ise «Vahhabilik» hareketidir.

iste Naksibendilik, aslinda bu hadiseden sonra Tiirk toplumuna tam
anlamiyla gizli bir din olarak mal olmus, onun &adetd vicdanina
kazinmig, onu bu giine kadar tahmin edilmedik sekilde etkilemis ve
yénlendirmistir.27

278, Evet, Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrér'in Kandini déneminde Haydar Baba
adli bir 6grencisini Istanbul'a géndermesiyle Naksilik, Osmanli Toplumuna ilk kez
asllanmistir. (Bk. BOLUM - II. Rahaniler ve Rébita Nasiruddin Ubeydullah el-Ahrér)

Naksiligin ikinci hamlesi, Rabbani'nin miridlerinden Murad el-Buhéri
(1640-1720) tarafindan $am’'da yapilmistir. Bu adamin soyundan gelen alti kisi,
birbirlerinin pesi sira Naksibendi Tarikati'ni bolgede yaymaya calismislardir. Buna ragmen
tarikatlari, Araplar arasinda pek tutunmamistir. Bu soyun son temsilcisi Hiiseyn b. Ali el-
Muradi (Ol 1850) Bagdadinin caddasidir. O'nu Sam'a davet etmis, tartkatinin
propagandasi icin O'na yardim etmistir.

) Vahhabilige gelince bu hareket, aslinda Bagdadi'den yarim asir dnce
Hicaz'da patlak vermisti.

Bu olayi baglatanlarin, yonetenlerin ve destekleyenlerin hemen timi
¢6l adamlariydi. Hem bedeviligin verdigi bir sertlige sahip idiler, hem de miicadele stratejisi
konusunda tecriibe ve bilgiden yoksun bulunuyorlardi. Bu nedenle baslangigta ok yikici
yanhgliklar yapildi.

«Vahhabiler», (daha dogrusu, bu hareketin lideri olan Muhammed b.
Abdulvahhéb'in yandaglari), asirlarin g1y gibi biriktirip Islam'a yiikledigi sirk inanis ve
sembollerini, bir girpida ve zor kullanarak ortadan kaldirmaya calitilar. Halbuki bir avug
Mislimandan bagka Kurdn'a ve Siinnete bagli kimse kalmamisti. Ustelik devletin
poliikasi da musrik gogunluktan yanaydi. Ancak bu, tevhid'e karsi bir tavir degil,
geleneksel bir anlayist. «Vahhabiler» bu inceli§i kavrayamiyor, dolayisiyla tevhid
micadelesini akilci yollarla yapmayi beceremiyorlardi. Bu nedenledir ki Devlet,
«Vahhabiler»'i ¢ok korkung bir sekilde cezalandirma yoluna gitti. «Vahhabiler» de
hirginlasip «miigrik» kiyimina girisince felaketler baslad ve Halidilik yayilincaya kadar elli
yili geckin bir zaman boyunca Osmanli-Vahhabi bogugmasi siirdii.
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Kesinlik derecesinde denebilir ki, Osmanli yonetimi, bu «Vahhabilik»
hareketine, o devrin bitin ayaklanma olaylarindan gok daha yikici bir gozle bakmis ve
kendini bdyle inandirmigtir. Bunun, temelde bir islah ve ihya dislncesinden
kaynaklandigini asla hesaba katmamistir, katmak da istememistir! Onun igin bu mesele,
baslangicta ve heniiz propaganda agamasindayken devlet tarafindan tartisma zeminine
getirilmemis, tam tersine «Vahhabiler», adeta sicak gatisma ortamina kaydiriimistir!

Bunun sebebi tarihidir ve gok agiktir. Osmanli Devleti'nin temelinde ta-
savvuf mayasinin bulundugunu unutmamak gerekir. Fakat ne ilgingtir ki tarih boyunca
gerek mehdilik olaylari, gerekse yenigeri isyanlari gibi sirekli yinelenen korkung siyasi
belalar da hep bu mayayla hazirlanmis olan cesitli hamurlardan ortaya ¢ikmistir Buna
ragmen, devlet daima Islam’in Mistik yorumlarina énem vermis, ari Kur'ani anlayisin 6n
plana gikmasina hig bir zaman meydan vermemistir.

iste Devletin, «Vahhabilige» karsi takindi§i tutumun sebebi burada
yatmaktadir. Glinkii «Vahhabilik» demek, kelimenin tam anlamiyla biitin mistik inanis ve
anlayiglara karsl olmak demektir. Yani «Vahhabilik», aslinda sanildigi gibi bir mezheb
degil, yanlis micadele stratejilerine dayali olsa bile temelde yozlasmighga karsi bir ihya
hareketidir, ama mistisizmin tasfiyesini ve islam'in mistik yorumlardan anndinimasini
amaglayan bir vicdani-siyasi harekettir. Oysa Osmanh Devleti'nin kurulusundan beri
padisahlarin hemen hepsi birer tarikata bagli idiler. Dolayisiyla mistisizmi inkér etmek,
bagka bir ifadeyle gegmislerin inanis sekillerine batil demek, hatta onlari Islam disi birer
musgrik saymak anlamina gelecekti.

Oyle anlagiliyor ki devlet bu yiizden «Vahhabiligi», islam'l yikmak iste-
yen yeni bir din ve hatta vicdanlari kdreltici bir zehir gibi gérmis, dolayisiyla bu davanin
savunucularini askeri yéntemlerle sindiremeye calismistir. Fakat bunu beceremeyince de
«Vahhabilige» karsi bu kez panzehir olarak Neo-Naksibendiligin, Ulke ¢apinda yayilma-
sina yardim etmistir.

Yukarida kisaca bahsedildigi gibi, sanli tevhid davasinin sahlandigi
kutsal topraklarda bile bu inanis sekli pervasizca propaganda ediimeye baslaninca,
Hicaz'daki Muslumanlar 1745'lerden itibaren bu talihsiz gelismeye biyik tepkiler
gostermislerdir. Naksibendiler tarafindan «Vahhabilik» diye adlandirilan siyasi hareket
iste budur.

Bilindigi Uizere Naksibendiler, «Vahhabilik» diye bir inanis sekli bulun-
dugunu, bunun, XVIII. ylzyil ortalarinda Muhammed b. Abdilvahhab adinda Necidli bir
hoca tarafindan mezhep haline getirildigini ve genellikle «Suudi Arabistan» halkinin bu
mezhebe badli oldugunu ileri siirmektedirler; Hatta buna, «Suddi Arabistan'in resmi
diniy bile demeye kadar isi vardirmaktadirlar! Nitekim «Vahhabilik» diye Uretilen kavram
ve bu kavrama yiklenen gesitli anlamlar Naksibendilerin propagandalari sonucu, basta
Tirkiye'de olmak Uizere Mslimanimsi topluluklar arasinda bir kanaat olarak yerlesmistir!

«Vahhabilik» diye adlandirdiklari bu "hayali mezhep» aleyhinde,
Ozellikle son otuz, kirk yildir Istanbul'da asker emeklisi bir Nakst seyhi tarafindan gok
yogun sekilde yazili propaganda yapilmaktadir. Bu nedenle Tiirkiye'de, Naksibendilerin
cok biytik etkisi altinda bulunan halk da ne ilgingtir ki bu savin gergek olduguna
inanmakta, bunun dogru olup olmadidini, hemen hi¢ kimse arastirma ihtiyacini bile
duymamaktadir.

Halbuki Muhammed b. Abdilvahhab'in, yandaslari arasinda bu
gériise katilan, yani «Vahhabi» oldugunu kabul eden belki bir tek kisi bile yoktur. Bu bir
yana, aslinda bunlar, «Vahhabi» diye adlandirimaktan rahatsiz bile olmaktadirlar. Glinki
bu adlandirma, ayni zamanda suglayici ve siyasi bir anlam tasimakta ve onlarin,
Miislimanlardan ayri bir kamp olduklari izlenimini vermektedir. Isin ilging tarafi, (belki de
Tirkce'den Arapga’ya hi¢ terciime yapilmadigi igin) Turkiye'deki bu yodun
propagandalardan haberi olan «Suddililer»'in sayisi parmakla sayilacak kadar azdir.
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Naksibendi Tarikati'nin, gerek Hindistan gibi diinyanin 6biir ucundan
Irak'a aniden 1811'de sigrama yapmasi, gerek «Halidilik» kisvesinde
yeni bir kimlikle ortaya gikmasi, gerek bu isim altinda, Budizm’in
biitiin malzemeleriyle donanmis olmasi, gerekse Irak gibi, tarihin hig
bir doneminde hi¢ bir inanig ve diigiincenin, asla genis bir taban
bulamadigi bélgede bir bomba tesiri yaparak en kisa zamanda
yayllmasi ve Ozellikle Arap olmayan unsurlar arasinda tutunmasi,
ayrica giineydeki geligmelerin tirmanisa gegtigi bir donemde bu olayin
cereyan etmis olmasi adeté her seyi 6zetlemektedir!

Evet biitiin bunlara rastlanti demek inandirici degildir. Dolayisiyla bu
verilerin ig1ginda Naksibendi Tarikati'nin ve Naksibendilerin o giinden
bugiine -toplumsal agidan etkileri incelenecek olursa- Ortadogu
cografyasinda $ii Iranlilar ve Siinni Araplar diginda kalan topluluklarin,
Islam'a iligkin diigiince ve inanislarinda ne kadar koklii degisiklikler
meydana gelmis bulundugunu tesbit etmek miimkiindiir.

Bu degisiklikler soyle 6zetlenebilir:
1. Naksilik «tevhidi iman» konusunda buyuk

Dolayisiyla «Vahhabi» olup olmadiklari hakkinda onlara yoneltilen sorulari genelde
hayretle karsilamakta, cevap olarak: Bu isim altinda bir mezhep tanimadiklarini;
benimsemis bulunduklari gériis ve inanis seklinin, sadece Muhammed b. Abdilvahhab
tarafindan aslina déndiiriilmiis olan islam'in kendisi oldugunu; Kuran ve Stinnetten bagka
bir kaynak kabul etmediklerini ve Hanbeli Mezhebine mensup Mslimanlar olarak islam
Ummeti'nin bir pargasi bulunduklarini agikca ifade etmektedirler.

Buna karsin Naksibendiler, (badli bulunduklari tarikatin, tim
Miislimanlarca sanki legal kabul edildigi havasi iginde) gdgislerini gere gere
«Naksibendi» olduklarini agikca ifade etmektedirler! Kuskusuz bu, hem bir yandan biiyik
bir geligkidir, hem de «Vahhabilik» diye Mislimanlardan ayri bir kampmis gibi
Muhammed b. Abdilvahhab'in hayranlarina karsi giristikleri karalama, son yillarda
Misliimanlar arasinda yeniden baslamis olan diyalog calismalarini blylk odlgiide
baltalamaktadir. Bu konudaki propagandalar gergekten de Tirkiye'de cok genis bir gevreyi
etkisi altina alabilmistir. Nitekim, baska bir Naksi seyhinin verdigi fetva lzerine bu tarikata
bagll olanlar, «Haremeyn» imamlarinin arkasinda namaz kilmamakta, ya da kilmak
zorunda kaldiklari zaman «takiyye» yapip daha sonra namazi iade etmektedirler!

Aslinda meselenin énemli olan yani, «Vahhabilik» aleyhinde yapilan
propagandalar degil, aksine bu propagandalarin perdesi arkasina saklanarak tevhid
inancinin yikima ugratimasidir.

Evet «Vahhabiler»'in belki de cogu miicessimedir. Fakat onlarin Allah
(cc)'a ortak kosulmamasi konusunda yaptiklari israr, en kotli ahvalde Allah (cc)'in kainat
Uzerindeki mutlak egemenligini savunmaktan &te bir anlam tagimamaktadir. Halbuki
«Evliya» diye -s6zde- Ustiin glclere sahip bazi kimselerin, (hatta éimiiglerinin bile) kainat
olaylarina Allah (cc) adina yon verebildiklerine iliskin tarikatgilarin inanci, ne kadar iyi
niyetlerle savunulsa bile Kur'an-1 Kerim'in getirdigi «Tevhid»'le hic bir sekilde
uzlasmamaktadir!
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tahribata neden olmustur.

Once belirtilmelidir ki, islam’in temeli imandir ve imanin da agirlik
merkezi Allah Teéld'ya (Kurdn-1 Kerim'de bize kendini tanittigi sifatla-
riyla) inanmaktir. Bu inancin 6zii ise, kadinatin yaraticisi, yoneticisi,
yonlendiricisi ve diizenleyicisi olarak Yiice Allah'in, bir, essiz,
benzersiz, ortaksiz, vekilsiz, baslangigsiz, sonsuz ve 6liimsiiz oldugu;
ezelden ebede her seyi bildigi, gordigii, duydugu ve her seye egemen
oldugudur. Tevhidin en kisa 6zeti budur ve bununla birlikte Allah
Teéla'nin sonsuz ve sinirsiz egemenligi tizerinde hig bir kimsenin ve
herhangi bir giiciin hi¢ bir halde asla etkili olamayacagidir!
Dolayisiyla, yaratigin neden oldugu herhangi bir etki, yalnizca Allah
(cc) tarafindan yonetilen kainat diizeninin, birbirine bagh disiplinleri ve
kurallari gercevesinde ancak meydana gelebilir.

Gergek bu iken bagtan beri anlatildigi lizere, tarihin akigi iginde ve
cesitli etkenler altinda zamanla «Ermiglik» diye bir inan¢ peydahlanmisg,
boylece «Evliya» diye -sézde- Ustiin giiglere sahip bazi kimselerin,
Allah adina kéinat olaylarina yon verebildiklerine inanilmaya
baslanmigtir! Tabiatiyla, bu inanig bigiminin dogmasinda ve
yayllmasinda hem ¢ok gesitli nedenler ve giigler etkili olmustur, hem
de epey eski bir gegmisi vardir. Ancak son iki yiiz yil iginde olugan
«Evliyacilik» birikiminin arkasindaki en biiyiik giic ve kaynak
Naksibendi Tarikati'dir.

kkk

2. Naksibendilerin etkisiyle Turkiye'de
cok genis bir «Laik-Dindar» sinif olusmustur.

Evet, Turkiye'de biitin «dindar» kesimler, Naksibendilerin etkisiyle
biiyiik olgiide laiklesmistir. Bunlar da Islam'i, aynen laikler gibi sirf bir
ahiret diigiincesi, bir mabet ve mezarlik dini, vicdana hitap eden bir
Allah-kul iligkisi olarak algilamaktadirlar! Bu insanlar, islam'in
dogalligindan ve sadeliginden sebep, rihani susamigliklarini gide-
rememekte, bir turlli tatmin olamamaktadirlar. Bagka bir ifadeyle,
Islam'daki ibadetlerin sekil ve miktarini, psikolojik olarak azimsa-
makta, bu yiizden de tarikatin bitmez tiilkenmez ayinleriyle,
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meditasyonlariyla ve Allah (cc) adina yetkili sandiklan oOliilere yal-
varmak siretiyle doyuma ulagsmaya caligmaktadirlar. «Dindarlar»'in,
Misliimanlardan farkli bir ¢izgi izleyerek, 6zellikle son yillarda laik ve
materyalist kesimlerle her alanda igbirligi ve dayanigma iginde
bulunmalan, onlarla béyle bir ortak noktaya sahip bulunduklarini
kanitlamaktadir. Nitekim genis Naksibendi cemaatlerinin destegi
sayesinde devlet yonetimi putgu laiklerin tekelinde devam etmektedir.
Temelde karsit, hatta diisman olan bu iki kutup arasindaki yakinlagsma
ortamini hazirlayan faktor ise putgulara ilham kaynagi olan Naksibendi
Tarikati'nin politeist felsefesidir.

Nitekim laiklerin de son yillarda putgulugu Naksibendilerin etkisiyle
icad ettiklerine ihtimal vermek miibalaga sayilmaz. Giinkii 1950'lere
kadar putguluk diye bir akim yoktu. Laik ve materyalist azinlik, sirf
maddeci bir yasam tarzinin sikintisini yasiyorlardi. Maneviyatsizligin
stresi altinda bunalan bu insanlar, ayni zamanda ¢ogunluktan
tamamen kopuk kalmis olmanin ve i¢ diinyalarini serinletecek hig bir
moral degere sahip bulunamamanin kompleksi ile eziliyorlardi.
Allah'dan bagka birtakim ilahlar edinmenin hi¢ de zor olmadigini,
ustelik iilkenin en «dindar» kesimlerinin bile bu yolu se¢mis
bulunduklarini gériince onlar da benzer bir tercih yaptilar. Hatta bu
tercihe tamamen dini bir nitelik bile kazandirdilar. Bunlarin, ilhamlarini
tasavvuftan, tarikat anlayigindan ve 6zellikle epeyce yaygin bulunan
Naksi Tarikati'nin rabitasindan almis olmasi ihtimali ¢ok biiyiiktiir.

Putgular, -sézde- «Lidere saygi» adi altinda diizenledikleri térenlere
istedikleri kadar «Dinle hi¢ bir iliskisi yoktur; Son derece resmi ve sekiiler
bir atmosfer iginde yapilan térenlerdir; diinyevi bir saygidan ve saygi duru-
sundan asla ileriye gitmez.» desinler; evet istedikleri kadar bu savi ileri
sursunler, onlarin basta kendileri bile buna asla inanmamaktadr!
Ustelik hem psikolojik agidan hem de ilahiyat felsefesi agisinda bu
konu incelendiginde, bakiniz ne gibi sonuglar elde edilmektedir.

* Her seyden once saygi, sevgiden gok farkli bir psikolojik olaydir.

Sevgi, tamamen dogal ve icgldiisel bir olaydir. Bir seyi sevdiginiz
zaman duygulariniz otomatik olarak harekete geger ve belirtileri
kendiliginden ortaya g¢ikar. Onun icin insan, ne kendini zorlayarak, ne
de baskasi tarafindan zorlanarak bir seyi sevebilir. Bunu asla
yapamaz. insan, herhangi bir nedenle sahte bir sevgi gosterisinde
bulunsa bile bunu uzun zaman siirdiiremez. Ayrica seven insan,
sevdigini i¢inden inkar edemez. Yani kendi kendini yalanlayamaz. Bu
nedenledir ki ¢ok kiigiik gocuklar, hatta bebekler bile sevme olayini
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gayet carpici sekilde yasarlar. Buna kargin saygi gostermesini,
onceleri bilemezler, bunu daha sonra 6grenirler.

Sayglya gelince, bu duygu, daha ¢ok telkin ve sirekli egitim
yollariyla insanda adeta bir sartli refleks haline gelen ya da getirilen
sirf yapay ve sonradan kazanilan bir psikolojik uyariimadir.

Bu nedenle saygiyi en ¢ok iki kisma ayirmak miimkiindiir.

Birincisi: Ozellikle, sahip bulundugu yaptinm giicii sayesinde yakin
gelecegi tehdit edebilen bir otoriteye karsi insanin duydugu saygidir.
Onemle belirtmek gerekir ki bu saygi korku ile karigiktir ve gergek bir
saygi degildir! Buna «Heybet» demek daha dogru olur. Baski altinda ve
beladan kurtulma karsiligi olarak gosterilen askeri ve resmi saygilar
bu tiirdendir. Bu sayginin ahlaki hi¢ bir degeri yoktur. Bunun adi
takiyyedir. Yerine gore nifak sayilir, bazen de basvurulan zorunlu bir
care olur.

ikincisi ise: Hig kargiliksiz ve salt bir yiiceltme duygusudur. imanla
ilintili saygi kavrami, iste bu duyguyu ifade eder. Buna da «/méani
Saygi» demek isabetli bir adlandirma sayilmalidir. 280

Dolayisiyla putgularin «Saygi Durusu» dedikleri sey, siirekli telkin ve
propagandalarla yaratilan yapay bir sevginin, «imani Saygi»'ya
doniistiiriilmiis eylemsel seklidir, kesinlikle dinsel bir nitelik tagir.
Nitekim her dine bagli insanlarda, kutsal degerlere karsi var olan saygi
duygusu bu sekilde olusmustur. Onun icin eger bu saygi bigimini
birinci kisimdan gostererek, bunu heybetlenmek diye nitelemeyi
deneyecek olursaniz, putgularin siddetli tepkilerine hedef olabilirsiniz!
Bu gergek ise onlarin, «Saygi Durugu» diye niteledikleri gosterinin asla
sekiiler bir olay olmadigini, tam tersine en yiiklii ve en gorkemli
bigimiyle bir ayin drnegi oldugunu tiim bilimsel agiklamalariyla ortaya
koymaktadr.281

Ustelik putgular bu kadaryla da yetinmis degil, bilakis Tiirk
Naksibendiliginin etkisi altinda inaniglarini tam bir din sistematigi
icinde kurumlagtirmiglardir. Giiniimiizde Kokten putguluk akimi,
tapinagiyla ibadet sekilleriyle ayinleriyle, en az Naksibendi Tarikati
kadar dinsel ve mistik bir nitelik kazanmistr.

280 Kuran-i Kerim'in, miiminleri davet ettigi saygi budur. Bk. Kur'an-1 Kerim'in:
22/30; 32
281 Bynun aksini bilimsel olarak kanitiamak mimkiin degjldir. Nitekim hig bir

putcu, bunu asla denemeyecek, denemeyi bile géze alamayacaktir!!!
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Tiirk putgularinin ayin sekli s6yledir:

«Ti» anonsu ile baslayan ayin, son derece riihani bir atmosfer i¢inde
icra edilmektedir. Putgularin bu sirada belli bir diizen iginde ayine ka-
tilmalari, ayakta hi¢ kimildamadan ve hi¢ konugsmadan belli bir siire
durmalari, bu torenlerin tamamen dini oldugunu yansitan gok kesin
kanitlardir.

Ayakta durus sirasinda hig bir dua okunmadigi igin bunun bir ibadet
sayllamayacagini savunan putculara verilecek en giizel cevap,
Naksibendi Tarikati'ndaki rabitadir. Ciinkii miirid de rabita sirasinda
hi¢ konugsmamakta, hi¢ bir sey okumamakta, hatta kimildamamaktadir.
Ayrica hemen her dinin bazi ibadetlerinde de bu tiir drnekler
mevcuttur. Nitekim cemaatle kilinan namazlarda ve kiyam sirasinda
islam mezheplerinin bazilarina gore de imamdan bagka kimse bir sey
okumaz.

Goriildigii tizere Naksibendi Tarikati, daha ¢ok rabitanin genis
kitleler ilizerinde uyandirdigi psikolojik etkiyle bu cemaatin disinda
kalan, hatta karsisinda tavir alan kamplara bagl insanlara bile dolayli
olarak ilham kaynagi olmus, onlari bu derece yonlendirebilmistir!

*kk

3. Naksibendi Tarikati, cok yonli sosyal, kiltiirel
ve ahlaki yikimlara zemin hazirlamigtir.

Sonug olarak denebilir ki, gerek Naksibendi Tarikati, gerekse, onun etkisi
altinda son kirk yil icinde olusan Osmanlicilik, sentezcilik ve modern
Tiirk putculugu, etkileserek ortak Ozellikleriyle Tiirkiye'de duslnce ve
inang alaninda biylk bir kargasanin ve tehlikeli bir belirsizligin her tarafi
sarmasina kaynaklik etmistir! Hatta bu kargasanin somut bir 6rnegi olarak,
solcu-materyalist gruplar, ¢ok tuhaf bir bilingsizlik iginde bu gerici
olusumlari, «/slami cemaatler» sanmis ve -esasen bunlarla hic bir iliskisi
bulunmayan- devrimci-ilerici Miisliimanlar son yillara kadar hemen her
firsatta acimasizca hedef segmislerdir!

Sasirtici bir gergek de sudur ki Tiirkiye'de Miisliimanlarin diginda
kalan hemen herkes, (hatta solcular bile) islam'in hig bir dlgiisiine
uymayan fakat islam'dan sanilan gesitli inanis ve diigiinceler
benimseyerek, akil almaz bir «dindarlik» yarigi igine girmislerdir. O
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kadar tuhaftir ki bu insanlar, ayni zamanda laiklige ve laik diizene bagli
olmalarina ragmen inanis bigimlerinin islam'a uyup uymadigini hig
degilse kendileri gibi laik devlete bagh olan Diyanet Isleri
Baskanligi'na sorma ihtiyacini bile duymamaktadirlar. Bu nedenle de
Tiirkiye'de hemen her kisiye gore bir islam modeli ortaya gtkmistir.

Ulkede egemen olan bu ortam, endise verici sancilar tagimaktadir!
Giinkii toplumun, en biiyiik ortak moral degerleri Islam'a aittir. Islam'in
tertemiz viicudu iizerinde Naksibendiligin, modern putgulugun ve
diger gerici akimlarin -6zellikle etkileserek- sosyal, kiiltiirel ve ahlaki
yapi Uzerinde neden oldugu yikim ise biiyiik yaralar agmigtir! Yakin
gelecekte bu yaralarin, tahmin edilemeyecek komplikasyonlara yol
acmasinda hi¢ kuskusuz bu tarikatin ¢ok biiyilkk sorumlulugu
bulunacaktir.

Yasanan bu karmasanin eder tarihi nedenleri lizerinde ¢ok ciddi,
kapsamli ve analitik bir inceleme yapilacak olursa bu farkli din
anlayislarinin, daha dogrusu Islam'i, genelde Islam digi agiklamalarla
anlamanin, temelde kiiltiirel yoksulluktan kaynaklandigi goriilecektir.
Mistik ya da putcu inaniglar, bu alandaki bosluklan doldurmustur.
Ozellikle Islam'in dilini bilememenin yol actigi kiiltiir fukaralgi, bir
yandan vicdanlarn ydnlendiren araci bir sinifin olugmasini hazirlamis, -
ki bunlar dinadamlan ve tarikat seyhleridir - diger yandan halkin
rihani egilimlerini zamanla azdirmigtir. Dolayisiyla din kavrami, belli
bir cografya lizerinde yagayan toplumlarda evrensel anlamin yitirerek
koyu bir riihanilik iginde bogulmustur. Bu toplumlarin Tiirkler, iranlilar
ve Uzakdogu’da yasayan gesitli melez yiginlar oldugunu bilhassa
burada belirtmek gerekir.

Su halde rabita masali ve benzeri bid'atler, bir bakima bu kiiltiirel
yoksullugun dogal birer sonucudur.

Tarihin derinliklerinden gelen bu yoksullugun gelecege tasidigi ve
daima tasiyacagi degismez bir kader vardir ki bu kaderin adi
yozlagmadir; belirtisi de kimlik bunalimidir. Tiirkiye Toplumu,
giiniimiizde bu bunalimin kronik evresini yagamaktadir.

Kim ne derse desin, vahyin getirdigi sagsmaz ve evrensel olgiilere,
siirekli ve bilingli bir baghlik igin toplum ¢apinda el ele verilmedikge
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hi¢ bir zaman herhangi bir onlemle yozlagsmaya asla engel oluna-
mayacak ve yasanan bu karmasa son bulmayacaktir. Yozlagmayi,
yipranmayi, kimlik bunalimini ve manevi yikimlari durdurabilmek ise,
hi¢ kuskusuz Kur'an'in dilini dogrudan anlamakla ve bu yolda bir
kiiltiir zenginligine kavugsmakla ancak miimkiin olabilir.

Ciinkii Kur'ani bir kavram olan «tefekkiir»'e, -belki de zaman iginde
Brahmanizm’den aldiklar1 ilhamla- rabita maskesini giydirenler, gok
biiyiik ihtimalle Kur'an-1 Kerim'in dilini de bilmiyorlardi, yozlagmanin
ne oldugunu da bilmiyorlardi. Ama bu felaketin, yiizyillar sonra deger-
leri ¢arpitan ve onlarn yok eden bir erozyon haline geldigini aydin
insanlar artik gok iyi bilmektedir. Ozellikle Tiirk Milleti'nin, tarih
boyunca adeta pengesi i¢inde yasadigi bu canavan artik iyice tanimasi
gerekmektedir.

Rabitanin, biiyiik ihtimalle Hind dinlerinden aldigi mayadan 6nce te-
melinde insan riihunun karmasik endiselerini tasiyan faktorler de
bulunmaktadir. Onun igin rabitayi biraz da bu yoéniiyle incelemek
gerekir.

kkk

¢ Rabitaya Kaynaklik Eden Cahili inaniglarin Psikolojik Boyutu

Faniyi ebedilestirmeye, ya da tanrlastirmaya calisma egilimi, - ¢cok
eski bir sirk sekli olan animist gelenegin bir devami ise de - buyiik ihti-
malle basit bir taklitten ¢ok insanin ruh derinliklerindeki gizli
endigelerden dogmaktadir. Materyalistler, Sozde biitiin dinlerin bu
kayginin sonucu olarak ortaya ¢iktigini ileri siiriiyorlar. Tabiatiyla bu
tezin higbir bilimsel degeri yoktur. Aancak bu igsel kaygilar, Kurani
anlamdaki imanla aydinlanamamig zihinlerde gittikge karanliga
bogulan bir bulanikhga yol acar. Kendini tasavvufa kaptiran,
medyumca ve dervigge yasayan insanlarda zaman zaman psikozlar ve
nevrozlar seklinde birtakim dengesizliklere ve depresyonlara kadar
varir. Aslinda tasavvuf, faniyi tanrilagtirma inanci (lizerinde
temellenmistir. Onun igin mistik topluluklarda Urkiitiicii hayat ve
tabiat olaylarina karsi (insan zihnine sigmayan Allah’in zati yerine)
daha somut bir siginak goziiyle bakilan tarikat pirine yapigma egilimi
yayginlagsmis ve yerlesmistir. Bu egilim, 6liimle beraber tamamen yok
olup gitme saplantisiyla birilerine tutunmak, bir kurtaricinin etegine
yapismak gibi gizli ruhsal hallerden ya da cilelerle sartlandiriimig
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dervislerde oldugu gibi madde 6tesi alemlerde hayal edilen “Allah’la
birlegme* 6zleminden kaynaklanmaktadir.

6rnegin tarikat bagllarinda; keza, kahramanlik ve (stiinliik
propagandalari asin sekilde yapiimisg olan bazi diktatorlerin ya da
popiiler artist ve futbolcularin fanatik hayranlarinda bu dengesizlikler
goriiliir. Temelde s6z konusu endiselerden kaynaklanan bu kitlesel
psikolojik rahatsizliklar, zaman zaman ayinler, saygi duruglan ve toplu
slogan atmalar seklinde kendini gosterdigi gibi bazen de tehlikeli
ideolojik ve siyasi gosterilere bile doniigebilir. Bunlar, zulme ugramig
insanlarin hakh itiraz ve feryatlarindan, Miisliimanlarin toplu sekilde
getirdigi tekbirlerden ¢ok farklidir. Nitekim bu meczupca ve nevrotik
mahiyetteki gosteriler, tekkelerde, laikgilere ait puthanelerde, stadyum
ve benzeri yerlerde agikga gozlenebilir.

Onun igin animist inaniglarla sartlandinimig insan topluluklarinin,
diigiinceden eyleme doniistiirdiikleri tiim davranis, tutum ve tavirlar
dikkatle ve ilmin tezgahinda incelenecek olursa dzetle diyebiliriz ki bu
insanlarin bilinglerinin altinda ii¢ boyutlu bir ilah yatmaktadir!

insonglu ruh ve vicdaninda kaynayan bu duygulardan ve birtakim ig
hesaplagmalardan ¢ok kere hareket ettigi icindir ki tarih boyunca
cesitli diigiinceler ve felsefeler olugturmus, gesitli manevi kurtulus ve
ebedi mutluluk yollan tasarlamig ve bu amaglarla gesitli regeteler
hazirlamigtir. Bunun bir sonucu olarak da ilahi kitaplardaki metafizik
kavramlari, bilincinin altinda sekillenen fizik birer kalip iginde gérmek
ozlemiyle tapinaklar ve putlar yapmig, onlan kendi hayal ve
hevesleriyle yorumlamaya kalkismig, bdylece vahyi ¢arpitmak
durumunda kalmigtir.

iste genellikle psikolojik yonii agir basan bu tiirlii davranis, caba ve
eylemlerin 6n plana gikmasinda biiyiik rol oynayan araglardan biri de
rabitadr.

Bu gercekleri hesapta tutarak hatirlamalidir ki yaraticisina inanan he-
men her insan, O'nu bizzat gozleriyle gormeyi, “cemdéline ermeyi“
icgiidiisel olarak daima arzu etmistir. Ancak diinya hayatindaki
sartlarda ve biyolojik varligiyla; psiko-entelektiiel kapasitesiyle bu
yetenekte yaratilmadigi veya daha yakisan bir ifadeyle: Allah Teéla,
insandaki sinirli duygu ve gézlemle kusatiimaktan miinezzeh oldugu
sebepledir ki insanin bu istegi kendi kargisina biiyiik bir sorun olarak
cikmistir.

267




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

insanoglunun, ahiret diisiincesi gercevesinde karsisina gikan ikinci
bir sorun da sudur:

Madem ki Allah Teéla sonsuz ve oliimsiizdiir, su halde akil ve zeka
gibi miistesna niteliklerle yaratmis ve diger tiim varliklardan biiyiik bir
ayricalikla muhatap kabul etmis bulundugu insanin kendisi de Rabbi
gibi sonsuz olmali ve dliime karsi serbetli bulunmalidir! Insan esasen
ruhunun derinliklerinde bunu istemektedir.

iste temelde bu iki felsefi problem, insani ¢ok gesitli ¢oziim arayislan
icine itmistir. Bir anlamda hidayetin de dalaletin de (izerinde
odaklagtigi bu iki sorundan hareketle tasavvufgular birgok ayet-i
kerimenin sinirlarini zorlamaya galismis ve calismaktadirlar. iste rabita
bu zorlamanin belli bir seklidir.

Yani insanin, Allah Teald'y1 gérememekten sebep, duydugu sikintiyi
ve 6zlemi gidermek amaciyla hi¢ degilse O'nu temsil ettigine inandig
miistesna bir araciya bagvurarak bir cesit rahatlamasidir. Rabita, en
iyimser yoniiyle bunu amaglamaktadir.

*kk

¢ Rabita, Meditasyon ve Yoga

Son sekli ile Naksibendilikteki rabita uygulamasinin esasen hangi
diigiinceden ya da hangi inanig bigiminden esinlenilelerek karakterize
edildigini saptayabilmek igin, Halid Bagdadi'nin, Hindistan'a gitmeden
kisa bir siire 6ncesinden baglayarak O'nun Irak'a doniigiine kadar
gecen zaman kesiti icinde gerek yasadigi olaylari, gerekse etki alanina
girdigi yabanci din ve kiiltiir kaynaklarini her yonii ile gok dakik bir
sekilde irdelemeye ihtiyag vardir.

Bir kere unutmamak gerekir ki ates olmayan yerden duman g¢ikmaz.
Madem ki Bagdadi, cagimizda degil, daha yasadigi giinlerde
yogacilikla suglanmigtir, o halde en azindan meseleye kugku ile
bakmak lazimdir. Ayrica Miisliimanlarin, daha o zamanlar rabitaya
karsi ne kadar siddetli tepki gosterdikleri, bizzat rabitacilarin duydugu
rahatsizliklardan anlasiimaktadir. Bu gergek ise rabitanin, islam'a
bulastiriimak istenen yabanci bir diigiince ve inanis sekli oldugunu,
ayn bir kanit olarak ortaya koymaktadir.

Goriiniirde, Miisliimanlarin bu konuda sik¢a tekrar etmis itirazlarini
kanitlayan yazili agiklamalar hemen hemen yok denecek kadar az

olmasina ragmen rabitacilarin kopardigi velveleye bakilacak olursa bu
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tepkilerin, aslinda sanildigindan ¢ok daha fazla ve ¢ok daha siddetli
oldugu anlasilmaktadir.282

Nitekim son zamanlarda bir tefsir yazmaya kalkisan gelenekgi
Naksibendiler, bakiniz rabitaya karsi c¢ikanlara nasil ates
piskiirmektedirler. Kimin ya da kimlerin rabitaya tepki goésterdigini
aciklamadan aynen su agir ifadeyi kullanmaktadirlar:

«Rabitanin haram oldugunu ve ehlinin kafir oldugunu s6yleyenlere sasilir.
Bunu réabitanin liigat manasindan mi, yoksa istilahi manasindan mi almigtir
? Yoksa bunu Allah'in indirdigi kitapta mi gérmdistiir?»

«O halde kisi Allah'tan korksun. O'nun, helal ettidi bir seyi haram saymak,
O'nun haram ettigi bir seyi de helal kabul etmekten ve béylece blyiik bir
hataya diigiip insanlari da distirmekten ve insanlari, maruf (seriatin ve
aklin kabul ettigi sey) den alikoymaktan sakinsin. Ve ehli kibleden hig
kimseye kafir diyerek, kendi kéfir olmasin.»283

Demek ki her kim ya da kimler ise, birileri, (hatta belki de birgok
kimseler) ¢ikip bu adamlara diipediiz kafir demis, onlar agikga kiifiirle
suglamiglardir. Naksibendiler de onlara boylesine sert bir cevap
vermeyi kendilerince uygun bulmuslardir.

~Su halde ortalikta inkér edilemeyecek bir gergek vardir. O da -rabitayi
Isldm'a bulastirdiklari igin- onlara k&fir demeyi bile géze alabilmis bazi kim-
selerin bulundugudur.

Bu noktada 6zellikle sunu vurgulamak gerekir ki (cok kisa siirelerle
zaman zaman sekteye ugramig olsa bile) yaklasik 1500 yildir, biitiin
kanun ve kurallariyla siirekli olarak yasanmig, emir ve yasaklari
yiizyillarca uygulanmis olan islam'in herhangi bir ayrintisinin, hala
bilinmez olabilecegini sananlar, yalnizca bilgisizliklerini degil, ayni
zamanda, Islam'a ve Miisliimanlara karsi saygisizliklarini da ortaya
koymus olurlar.

Hal boyle iken - sokaktaki siradan insanlar s6yle dursun- Miisliiman
aydinlara, hatta ilahiyatgilara ve alimlere bile eger rabitanin ne olup
olmadigina iligkin sorular yoneltilecek olsa bu sahsiyetlerin biiyiik
cogunlugunun, boyle bir seyi hayatlarinda bir kez bile duymadiklarini
soOyleyeceklerine ¢ok biiyiik ihtimal vermek lazimdir.

282 gk BOLUM - II. Rébitayl Kanitlamada Naksibendilerin Kullandigi Uslip
(Miinkirlik edebiyatr); Kavramlar: «Miinkir» ve «miinkirlik» maddeleri.

283 Ruhu'l-Furkan: 2/78
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Peki 6yle ise eger 1200 yil boyunca (yani ortaya atildigir 1800'lerin
basina kadar) rabita, Misliimanlarin biyiik ¢ogunlugu tarafindan
ogrenilememigse, Miislimanlarin boylesine kutsal bir gorevi (!) yap-
maktan yoksun kalmig olmasi nasil agiklanacaktir ya da onlarin boyle
bir vazifeyi, (Naksibendilere gére) boyle bir farzi284 yerine getirmemis
olmaktan sebep acaba kimler sorumlu tutulacak ve bu vebal kimlere
yiiklenecektir?!

Naksibendiler, rabitayr mutlak surette islam'a mal etmek amaciyla bu
soruya bir cevap aramak yerine eger rabitanin hangi cukurdan
cikarilip ortaya kondugunu samimiyetle arastiracak olurlarsa hem bu
sebeple iginde bocaladiklan bir siirii sikintidan kurtulacak, hem de
son 150 yildir gelisen bu fitnenin sonmesine katkida bulunacaklardir.

Bu konuda onlarin fazlaca yorulmasina gerek de yoktur. Giinkii 6zel-
likle asagida agikliga kavusturulacak olan bazi noktalar, rabitanin
esasen nerelerden, hangi niyetlerle ve nasil taginip ortaya getirildigini
belgesel bir sekilde kanitlayacaktir.

Il

iste bu noktalardan birinin konusu Halid Bagdadi'nin, Irak'dan

Hindistan'a yaptig1 seyahattir.
Burada insan, 6zellikle su sorulara cevap aramadan edememektedir:

Halid Bagdadi, o giin igin gegerli olan medrese gelenegine gore
egitimini emsallerinden ¢ok daha iyi diizeylerde tamamladigi, ayrica
cevresinde sevilip sayilldigi halde Islam Diinyasi'nin, ilim ve kiiltiir
merkezlerinin bulundugu Ortadogu'yu adeta elinin tersiyle itercesine
terk ederek, hatta vatandasi bulundugu Osmanli Devleti'nin, dogu
sinirlarinin digindaki kargasa ortami igine kendini atarak acaba neden
Hindistan'a kadar gitti?

Oralara kadar gidip de bilinmedik ve kesfedilmedik neler 6grenebildi
?

Her giin biraz daha ¢oken Osmanli Devleti'ne bu bilgilerle ne kadar
faydali olabildi?

O giinlerde islam Diinyasi'nin bagina oriilen goraplara, diizenlenen
komplolara ne kadar engel olabildi?

284 Baz) Naksibendiler, rabitanin farz oldugunu ileri stirmiislerdir. Bk. Dipnot: 41
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O'nu Hindistan'da yetistiren ve sbzde «lki Kanatli Halid» yapan (1)
adam, Hind Miisliimanlarindan birinin bile derdine derman olamazken
Bagdadi'ye acaba ne kadar yardimci olabildi?

Ciinkii o donemde gerek Osmanli Devleti ile ilgili olarak, gerekse
Hindistan'daki Miisliimanlarla ilgili olarak kapiyi ¢alan bir diizine
tehlikenin, g6z acip kapayincaya kadar nasil gelip her tarafi alt iist
ettigi cok iyi bilinmektedir. Biitiin bunlardan sirf ingilizlerin,
diizenleyip uygulamaya koydugu komplolar bile bir g¢uval dolusu
belgelerle ortadadir.

Halbuki Halid Bagdadi'nin, igini doktiigii ve sayfalar {izerinde ne iste-
migse onu agik¢a dile getirdigi divanina bakildigi zaman O'nun,
sevdigi ve sevmedigi her seyi burada bulmak miimkiin iken islam'in ve
Miisliimanlarin gergek diismanlar hakkinda bu divanda tek kelimeye
rastlanmamaktadir.

Halid, s6zde Gulém Abdullah-1 Dehlewi'nin, manevi terbiyesini (!) al-
mak lizere Hindistan'in Cihdnébad Kenti'ne vanr varmaz kaleme aldigi
bir kasidesinde ¢esitli tehlikelerden kurtulmus olmanin sevinciyle
Allah'a  siikrederken bu tehlikelerin basinda «Azerbaycan
Alevileri»'nin, «Anargist Afganlilar»'in Kabil'i Pesaver'e baglayan
Hayber Gegidi'ndeki Meciisi haydutlarin kétiiliiklerine varincaya kadar
her seyi anlatmaktadir. Buna mukabil ingilizlerin isgali altindaki
Hindistan'a, adetd can atarcasina girerken onlarin Misliimanlar
aleyhinde tezgahladiklari bin bir fitneden hig birisi hakkinda tek soz
bile séylememektedir.

ilging olan, Bagdadi'nin bu konuda yakayi ele verdigi su ifadeleri
kullanmig olmasidir:

«Turan ve Horasan halki beni ¢ok kinadilar. “Eger Miisliman isen, kiifir
lilkesine gitmeyi nasil kabul ettin” diye?!!»

«Dediler ki: “Dehli'de kiifriin karanhgi vardir.“ Ben ise igcimden dedim ki:
“Eger hayat suyunu aramakta isen, karanliga gitmeyi géze almalisin..»285

Simdi bitiin bu sorular ve celigkiler ister istemez bazi karanlik
ihtimalleri cagrigtirmaktadir. O da Ma'ruf el-Berzenji'nin ve Osman Hayai
Bey'in de ileri siirdiikleri gibi, Bagdadi'nin Hindistan'a yaptigi seyahatin
arkasinda birtakim esrarengiz amaglarin bulunmus olmasi ihtimalidir.
Ancak eger varsa bu amaglarin i¢ yiziinii tamamiyla aydinlatabilecek

285 Halid Bagdadi Divani, Beyit: 46, 47
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(rabitadan bagka) herhangi bir kanita -itiraf etmek gerekir ki- simdiye
kadar heniiz rastlanmamistir.

Su var ki rabita, ilk kez O'nun tarafindan ortaya atilmamis olsa bile
rabitaya yepyeni bir igerik kazandirmak suretiyle birinci derecedeki
amacina ya da amaglarina bu suretle ulagsmak istemis olabilir!

Burada ¢ok ciddi olarak su iki soru insanin kafasini ister istemez
kurcalamaktadir:

1.Halid Bagdadi, oliim dosegindeyken yazdirdigi vasiyetndmesine
acaba neden: «Zamanimda kurulmus olan tekkelerin sayisini benden
sonra ¢ogaltmayiniz!»286 seklinde bir ciimle koydurarak yaptiklarindan
adeta derin bir pismanlik duydugunu ortaya koydu?

2. Uniinden sebep kiskanmis olsalar bile diismanlari neden O’nu
ayrica «Yogilik»'le sugladilar?

Anlagilan O'nun, durup dururken ve ortada hi¢ bir zorlayici sebep
yokken, her tiirlii tehlikeyi goze alarak tam bir yil boyunca en getin
sartlarda yolculuk yapmak suretiyle Hindistan'a gitmesinde hala
bilinmeyen ¢ok dnemli sirlar bulunmaktadir!

Baska bir soru daha var: Diyelim ki Halid Bagdadi, hemen biitiin
Naksi rahanileri gibi bastan beri zaten bir i¢ aydinhiga ulagsmisti (?)
Peki bu ulu sahsiyet acaba neden onceki pirleri gibi «Uveysilik» yolu
ile (heniiz hayatta bulunan) Hindli seyhinin himmetinden istifade
edemedi de ta oralara kadar gitmek zorunda kaldi? Ya da farz edelim
ki ilk baglarda kendisi bu denli telepatik iletisimi heniiz kurabilecek
olgunluga erismemis idiyse, O'nu «Manevi isaretiyle» ta Hindistan'a
kadar “miknatis gibi ceken” piri neden “Himmet ve bereketiyle® tiim
evliyalik meziyetlerini O'na iginlayamadi? Yoksa tellerde kopukluk mu
vardi!

Ayrica sunu da sormak gerekir: Halid'i iki kanatli yapmak igin Hindli
Guldm Abdullah, acaba uzak mesafeden dolayr mi himmetini Irak'a
yollayamadi da O'nu, derviglerinden Mirza Rahim Allah Big araciligiyla
yanina gagirdi; yoksa bunun bagka bir nedeni mi vardi? Dogrusu
Naksibendilerin bu geligkiyi nasil agiklayacaklarini merak etmemek
elde degil!

286 B, Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulemé'u Demashq wa A'yanuha
1/334. Dar'ul-Fikriil-Muasir, Beyrut-Liibnan.
272




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Sonug olarak sunu sdylemek gerekir: Bu seyahatin arka planindaki
asil 6nemli gergekler belki ebediyete kadar gizli kalabilir; Miisliimanlar
da Bagdadi hakkinda bir dnyarginin sorumlulugu altina girmek istemez
olabilirler. Fakat o dénemde hagl diinyasinin, islam Alemi'ni perigan
etmeye yonelik sinsi faaliyetlerinde O'nun, sirf bu rabita fitnesi ile bir
figiiran olarak ¢ok daha tehlikeli amaglar igin kullaniimis olabilecegi
kuskusu daima zihinleri kurcalayacaktir! Unutmamak gerekir ki islam'i
parampargca etmek igin sahnelenen Kadyanilik ve Bahailik komplolarinin
senaryolari da yine oralarda ve benzer yollarla hazirlanmigtir! Onun
icin eger Naksibendiler, Kadyaniligin ve Bahiligin ne oldugunu
anlayabilecek Kkiiltiir ve bilgiye sahip bulunsalardi. Mutlaka kendi
tarikatlarinin nasil olustugunu ve Bagdadi gibi 6nciilerinin kisiligini
arastiracak, bu sayede gergeklerin biiyilk bir kismini 6grenme
olanagini bulacaklardi.

Naksilige temel bir kural olarak yerlestiriimis bulunan rabitanin
kaynagina gelince, esasen bu konuya isik tutan ipuglan ve aydinlatici
bilgiler cok dnemlidir. Bunlar ortaya konmadan rabitanin giiriitiiimesi
kolay degildir.

Nitekim rabitay! kestirme yoldan reddetmek, Naksibendilikle iligkisi
olmayan duygusal mizaca sahip Miisliimanimsi «dindarlar» Uzerinde
bile ¢gogu kez ikna edici bir etki uyandirmamaktadir. Kaldi ki bu
tarikatin atmosferini soluyarak, rdhanilerinin telkinleriyle yillarca
sartlanarak, dis dekorundan etkilenerek yagamlarinin biiyiik b6limiinii
bu sekilde gegirmis fanatik miirid ve dervislere «Rabitanin esin
kaynagi Budizm’dir.» diye kesip atmak, onlarin i¢ diinyasinda biiyiik
depresyonlara, hatta beklenenin iistiinde siddetli tepkilere yol agabilir.
Giinkii onlar seyhlerinin yaniimazligina kesin sekilde inanmaktadirlar!
Tarikat riihanilerinden birinin adi anildiginda ona «Kaddesellahu sirrehu
»287 diye yaptiklan 1ahiti dua sekli bile, onlarin, pirlerini nasil
tannlastirdiklarini agik¢a kanitlamaktadir.

287 (Kaddesellahu Sirrehu (Kaddes'el-Lah'u Sirr'e-h'u)»: Biitiin tarikat bagllari-
nin, kendi ulular igin kullandi§i 6zel ve yliceltici bir dua seklidir. Ayrica «Kaddesellahu
Sirrehul Aziz (Kaddes'el-Lah'u Sirr'e-h'ul-Aziz)» ve «Kaddesellahu Rihahu (Kaddes'el-
Lah'u Rih'a-h'u)» seklinde de dua ederler.

Bu duanin kaynagi Hristiyanliktir. Giinki Rahani kisilik Hristiyanlikta
vardir ve onlara gdre rdhaniler kutsal kisilerdir. Hristiyanlikta, -s6zde- glnahlardan
miinezzeh sayilan velilere, dzel bir sifat verilir. Bunlara, Hristiyan Araplar «Qiddis» derler.
Bu sézcik: «Mukaddes sahsiyet» demektir. Nitekim Papa’dan sz eftikleri zaman O'nu,
«Qadase'tul-Baba» seklinde ézel bir unvanla anarlar ki bu, Mukaddes Papa Hazretleri
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Dolayisiyla yukarida séylendigi sekilde yapilacak fevri agiklamalar,
Yiice Kur'an'in 6ngordiigii hikmete de aykindir. Giinki tarikat baghsi
olan insan, mistisizmin derini etkilerini, goniil diinyasinin
derinliklerinde biiyiik bir cosku ile yasar. Bu bakimdan onu,
onyargilarindan arindirmak; engin duygularindan soyutlamak;
dalgalan arasinda yiizdiigii hayal aleminden onu kurtarmayi goze
almak ve aklin isabetli kilavuzlugunda onu Kur'an'in aydinlik ortamina
cekmeye galigmak, diinyanin belki de en zor igidir.

Sebebine gelince, hemen biitiin tarikatlarda ve ozellikle
Naksibendilikte oyle abartili bir evliyacilik mitolojisi vardir ki zaten her
miirid seyhini en biiyiik evliyalardan sayar. Nitekim tarikatin gizli
ogretilerinde evliya peygamberlerden daha iistiindiir. Naksibendi
seyhleri arasinda ¢ok az kisi bu sirn agzindan kagirmistir. Bunlardan
biri de Hasan Ltfi Susud’dur. Bu sahis aynen diyor ki: «Veldyet, fendya
varmig kimsenin halidir. Nibuvvet mertebesinden uludur. Bazi enbiya

demektir. Bati dillerinde bunun karsiligi «Saint=sen» ve «San» dir. Saint Benoit (Sen
Benua) ve San Marco (San Marko) gibi...

«Kaddesellahu Sirrehu» duasinin anlamina gelince «Allah onun
sirrini takdis etsin» demektir.

Bu dua seklinden dyle anlasiliyor ki tarikat baglilari, biyikleri hakkinda
sOyle dislinmektedirler.:

«Onlar, (yani evliyalar), artik Allah'in rahmetine muhtag dedgildirler. Ancak O'nun il-
tifat ve 6vgustine muhataptiriar.»

Bu ilgiyle agiklanmasi gereken ii¢ énemli nokta vardir:

Birincisi sudur: Peygamberler (aleyhimusseldm) hazerati da dahil,
her kes ve her sey, istisnasiz Allah Teald'nin rahmetine muhtagtir. Hic kimse O'nun
merhametinden mustagni degildir.

ikincisi: Islam'da miimin Kisinin duasi Kuran ve siinnetten rihunu
almalidir. Bu her iki ylice kaynakta da «Kaddesellahu Surrehu» gibi bir dua sekline
rastlamak mimkin degildir. Ne Hz. Peygamber (s), ne ashabindan biri, ne de tabiin
hazerdtindan hi¢ kimse, miminleri bdyle bir dua ile anmamistir. Bilakis Ummetin bu
biyikleri birbirlerine su ifadelerle dua etmislerdir:

«Rahimekellah; rahimekillah»: Allah sana rahmet eylesin.

«Yerhamukellah; yerhamukillah»: Allah sana rahmet eylesin.

«Rahimehullah - Rahimehallah-...» : Allah ona rahmet eylesin.

«Rahmetullahi Aleyhi; Aleyha...»: Allah'in rahmeti onun izerine
olsun.

«Radiyallahu Anhu -Anha - Anhuma - Anhum -..»: Allah ondan
(onlardan...) razi olsun, vs.

Ugiincilsii: «Tenzih» ve «Takdis» edilmeye gelince, bu ancak Allah
Tedld'ya yarasir. Nitekim meleklerin: «... Biz Seni, 6verek tiim eksikliklerden tenzih
ediyor ve Seni takdis ediyoruz.» seklinde Yiice Allah'a cevap verdiklerini Kur'an-1 Kerim
kaydetmektedir. (2/30)

(Kutsallik kavrami hakkinda fazla bilgi igin Bk. Ferit AYDIN, Islam'da
inang Sistemi, s. 28-31 Kahraman Yayinlari istanbul-1995)
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hazerét velayete de sahib olmuslardir. Lakin her velide niibuvvet-i tarifiyye
veya tebligiyye mevcid olagelmistir.»288

Bu belgesel ifade ile garpici bir sekilde kanitlandigi iizere her tarikat
seyhine, (insaniistii glglere sahip) veli diye inanilan ve onu
peygamberlerden iistiin tutan; hatta -tabir caizse- onu fizik bir ilah
olarak kabul eden zihniyet ve inaniga siki sikiya bagl kimseyi, eger
gerekli ortam ve sartlarin olugsmasindan dnce rabitanin igyiizii
hakkinda aydinlatmaya kalkigirsaniz bu, bir bakima tanrilastiriimis
tarikat seyhini, can feda miiridinin yiiziine karsi ya diipediiz yalanci bir
sahtekar, ya da kapkara bir cahil diye nitelemek suretiyle onun biitiin
diinyasini alt iist etmek anlamina gelecektir ki boyle bir davranigin ne
gibi sonuglar getirecegini tahmin etmek gii¢ degildir.

* % %

Naksiligin tilsimli ekseni ve agirhk merkezi sayilan rabitanin esin
kaynagini arastirirken onun olgunlagma siireci iginde tarikati, Hind
mistisizminin, Islam'a uyarlanmis sekliyle yasayan rahanilerdeki hayat
tarzina 6nce bakmakta yarar vardir. Bunlarin basinda hi¢ kuskusuz
Guldm Abdullah-1 Dehlewi gelmektedir ki Halid Bagdadi'yi iste bu kisi
yetistirmistir.

Unlii Naksi Seyhi Kasim Kufrali, bizzat kendisinin de halkalarindan

biri oldugu bu tarikatin pirlerinden Gulém Abdullah'l, yukarida isaret
edilen yagsam tarzi icinde aynen su sozlerle anlatmaktadir.

«Hind mubhitinde, zahidlerde daima gdriilen sahralarda gezme, et ye-
meme ve tiirlii iskenceler dolu bir riyazat hayati gegirme gibi haller bu zatin
da giinliik hayatini isgal ediyordu.»289

Kufral’nin, bu sahsi yetistiren Mirza Mazhar Can-1 Canan hakkinda
soyledigi sézler de yukaridaki ifadeye ok benzemektedir.290

Goriildiigii tizere boyle bir yagsam bigimi ne Hz. Muhammed (s)'in, ne
de sahabilerinden herhangi birinin yasam tarzina benzemektedir.

288 {asan Lotfi Susud, Islam Tasavvufunda Menakib-1 Evliya s.163 istanbul-1958.

289 Kasim Kufrali, Naksibendiligin Kurulus ve Yayilisi s. 93 Tiirkiyat Enstitist
No. 337 ist.

290 gk, BOLOM II. (Rabita ve Ruhaniler: 27. Semsuddin Habibullah Mirza Mazhar
Can- Canan)
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Dogrusunu soylemek gerekirse Hindli spiritiialist Budha Guatama
ancak bu sekilde yagamistir.

Dolayisiyla rabitaya son seklini veren Bagdadi'nin Hindistan'a
giderek, Budha'yi 6rnek almig olan bdyle bir insanin denetiminde bir yil
egzersiz yapmasi, rabitanin kaynagi hakkinda insani ilk kuskulandiran
bir ipucu olusturmaktadir.

Halid Bagdadi'nin divanina sdyle bir g6z gezdirmekle O'nun ne kadar
duygusal bir kisilige sahip bulundugu hakkinda yeterli bir izlenim
edinmek miimkiindiir. Bu nedenle O'nun gdhretinden yararlanan
seyhler bu divani daima miiridlerinden gizlerler. Rabbani'nin karmasik
ve pek anlagilamayan mektuplarini hemen her miinasebette ortaya
koyduklari halde Bagddadi'nin agik segik divanindan onlara bir tek
misrai bile okuyup agiklamazlar. Hatta bu divanin giindeme getirilmesi
ihtimallerine kargi son derece kivrak davranir, dikkatleri dagitirlar.
Sebebine gelince, tipik Naksi miiridlerinin, zihninde imparatorlardan
¢ok daha heybetli, peygamberlerden daha kutsal bir Kisilik iginde
canlanan ve boylece animsanmasi gereken Bagdadi gibi bir tarikat
miirsidine ait divanda asktan, meskten so6z edildigi anlasilirsa bu,
O'nun zincirine bagh bir halkadan ibaret olan seyhin, kendi miiridleri
nazarinda basitleserek onlar {zerindeki otoritesini kaybetmesi
demektir.

iste buna benzer birtakim spekiilasyonlarin arkasinda gergek yanlari
gizli tutulmaya galigilan Bagdadi'nin bu kisiligi, rabitanin kaynagini
arayan insan igin yine ¢ok 6nemli bir ipucu olusturmaktadir.

Aslinda Bagdadi'nin yogadan, nasil olmus da bir rabita yaratmig
olabildigi meselesini tam manasiyla aydinlatabilmek igin once
Budizm'i, ondan sonra da yogay! ¢ok iyi incelemek gerekir.

Ciinkii surasi agik bir gercektir ki Naksibendi seyhlerinin gogu ilim
ve kiiltiirden yoksundurlar. Onlardaki bilgi fukaraligi eskiden beri bilin-
mektedir. Bu nedenledir ki bir Naksi cemaati arasinda seyhin gevresini
olusturan cahil kalabaliklari, ona yakin olan iist diizey bir klik yonetir
ve yonlendirir. Dogrusunu séylemek gerekirse seyhin bizzat kendisi
de yine bu kurnaz bendegéan takimi tarafindan yonetilir ve yonlendirilir.
Kasim Kufrali gibi esine ¢ok ender rastlanabilecek sahsiyetler harig, bu
seyhler hayat ve kainat gerceklerinden o kadar habersiz, o kadar ¢gok
karanlik bir diinyada yasamaktadirlar ki kendi tarikatlarinin geg¢misi
hakkinda bile efsanelerden 6te bir malumat sahibi degildirler.
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Onun icin Naksibendi Tarikati'nin, yakin ge¢misinden bir kesitin ger-
ceklerini bile onlara anlatmak ve gesitli din ve felsefelerden, birtakim
inanig bigimlerinin bu tarikata sizmig bulunduguna iligkin onlari kisa
yoldan ikna etmek ne yazik ki miimkiin degildir.

Bu nedenle once Budizm'i, ondan sonra da yogayl bir nebze
tanitmakta ve yoga ile rabita arasindaki benzerlikleri gozler oniine
sermekte sadece yarar degil, -gerceklerin daha net ve rahat bir sekilde
ortaya ¢ikmasi bakimindan- zorunluluk vardir.

Bu ilgi ile suna blyiik bir ihtimal vermek gerekir ki, yaklagik 170 yil
once Bagdadi'yi agik bir sekilde yogacilikla suglayan Ma'ruf el-Berzenii,
eger Budizm ve yoga hakkinda genis bir bilgiye sahip olsaydi
Bagdadi'nin savunuculan kargisinda pes etmeyecek ve O'ndan oziir
dilemek gibi bir durumda kalmayacakti.

Ciinkii Bagdadi hakkinda:

«O, Hindistan'a gitti, sihirbaz yogacilardan ders aldi ve Ingiliz
Hristiyanlardan bir din 6grendii. (...)»29 diyebilecek kadar az ok bazi gizli
seyleri sezebilmis oldugu anlasilan el-Berzenji, eger bu konuda genis
bir bilgiye sahip olmus bulunsaydi rabita ile yoga arasindaki inanilmaz
benzerlikleri derhal saptayabilecek ve sonug ne olursa olsun, (ilim
kisvesini tagiyan bir sahsiyet olarak) Islam'in tahrip edilmesine karsi
asla susmak ve teslim olmak zorunda kalmayacak, aksine direnigini
siirdiirecekti.

Dolayisiyla Berzenji ornegi, o donemde yasayan ve biiyiik
¢ogunlugu, Naksibendilerin tuzagina diisen mollalarin, Kkiiltiirel
durumunu agikga yansitmaktadir. Giinkii birer Islam alimi ve evliya
diye sonraki kusaklara tanitilan bu adamlar da eger Berzenji gibi yoga
hakkinda (veya daha kapsamli bir ifade ile) islam'in digindaki diger din
ve felsefeler hakkinda yeterli bilgilerden yoksun olmasalardi Budizm'i
Islam'a uyarlamaya calisan Naksibendilere alet olmayacaklardi.

Su halde madem ki basta tarikatgilar olmak iizere rabitanin asil
kaynagi hakkinda cogunluk hemen hemen bir sey bilmemektedir, dyle
ise meseleyi kokiinden ele almak gerekir. Yani once Budizm'in, keza
onun disiplinlerinden biri olan yoganin ve meditasyonun ne oldugunu
cok iyi 6grenmek icap eder.

291 Bk, Muhammed Muti' el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulemé'u Demashq wa A'yanuha
1/304. Dar'ul-Fikriil-Muasir, Beyrut-Liibnan;
277




TARIKATTA RABITA ve NAKSIBENDILIK

Bu konudaki tarihi bilgiler eselendiginde Budizm'in ana yurdu olan
Hindistan'in, adeta basl basina bir alem oldugu goriiliir. liman muson
ikliminin egemen oldugu yagmurlu, kesif ormanlarla kapl, ugsuz
bucaksiz yemyesil ovalariyla, bitek ve bereketli topraklariyla, kalabalik
sehirleriyle, efsanevi mimarisiyle son derece ilging ve insan
psikolojisini derinden etkileyen bu cografyaya, tarihdncesi devirlerden
baslamak lizere yiizyillar boyu, gesitli irklar, ya saldirarak, ya da usul
usul go¢ ederek gelip yerlesmislerdir. Mundallar'dan, Santallar'a,
Bhillerden Gondlar'a, zenci Darvitler'den, Hind Arileri'ne ve Melanezya
Irki'na kadar cesitli insan topluluklan énce gelip buralar senlendirmis,
arkalarinda derin izler birakmiglardir. Bu bakimdan Hindistan, epeyce
farkl bir antropolojiye sahiptir.

Bu topraklara sonralari akin eden Persler'in, Mogollar'in, Afganlar'in,
hatta Helenler'in ve Anadolu kokenli milletlerin, zaman iginde Hind
potasinda eridikleri de bir gergektir. Dolayisiyla Hindistan, sosyal
mozaik bakimindan o kadar renkli, o kadar kozmopolit bir iilkedir ki
tarih boyunca bu nitelige sahip bulunmus bagka bir yer, hemen hemen
yoktur.

Hayranlik uyandiran miizigi, g6z alici sanatlari, rengérenk giysiler ve
takilar igindeki alli pullu kadinlari ve bin bir tiirlii adetleriyle;
Biiyiiciilerin, ifiriikgiilerin, falcilarin, medyumlarin, Hint fakirlerinin,
dilenci rahiplerin gosteri kiyameti icinde cirit attigi cadde ve
meydanlariyla; Yoginlerin riiyalar aleminde ugarcasina tefekkiire
daldiklar parklariyla bagl basina birer diinya olan Hind sehirleri son
derece biiyiileyicidir.

Hindistan'in ilging yanlari sadece bunlarla da sinirl degildir. Bilakis
buraya tarih boyunca gelip yerlesmis olan milletler, insanin hayal
sinirlarini zorlayan o kadar ¢ok din, felsefe, diisiince ve inanig bigimi
tiiretmiglerdir ki bunlar, ayrintilariyla yaziya dokmek, ilim adamlarini
ve arastirmacilari yillarca ugrastirmigtir.

iste bunlarin baginda Budizm gelmektedir.

Budizm, M.0. VI. yiizyilda Pers imparatoru Dara'nin yonetimi sirasinda
Sakyamuni adinda bir rihani tarafindan yeni bir dinsel anlayis olarak
ortaya kondu.

Bir diger adinin da Siddharta Guatama oldugu séylenen ve genelde
Budha diye literatiire gegen bu kisinin, pek kesin olmamakla beraber
M. O. 563 yilinda Kapilavastu'da dogdugu ve 482 yilinda 81
yasindayken Kusinaga'ra yakinlarinda 6ldiigii saniimaktadir.
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Uzakdogu'da ve ozellikle Hindistan'da yiiz milyonlarca insan
tarafindan ermis ve kutsal bir bilge olarak kendisine inanilan ve
ogretilerine bagllik gésterilen bu sahsiyetin kurdugu dine ait metinler
O'nun 6liimiinden sonra diizenlenmistir.

Budizm'in gesitli kiiltleri, dogmalari, iilkelere ve bolgelere gére farkl
uygulama sekilleri, egzotik térenleri, karmasik 6gretileri, tiirlii tiirlii ta-
pinma bigimleri ve kalabalik sembolleri vardir.

Acinin, aslinda yagsamin boliinmez bir pargasi oldugu, dolayisiyla
acidan kurtulmanin ya da onu yenmenin, kisiligi, akh ve ahlaki
arindirmakla ancak gergeklesebilecedi seklinde Budizm, temel bir
doktrine sahiptir. Bu dogrultuda yapilan uygulamalar, genellikle goniil
diinyasinda yasanir ve salt diisiince yoluyla olgunlagmay ogutler.
Islam'in, ilahi vahye dayanan; temelde evrensel; diinya hayati
bakimindan ise hem kigiye, hem de topluma hitap eden sosyal bir din
ve hayat diizeni olmasina kargin, Budizm, insan tarafindan
diizenlenmis; sosyal ve toplumsal yasamdan ¢ok, birinci derecede
kisisel yagsami yonlendiren i¢sel bir terbiye sistemidir.

Onun igin islam'la bu agidan karsilastinildigi zaman ikisi arasinda bii-
yiik bir ugurumun varhgi hemen sezinlenir. Dolayisiyladir ki
Budizm'den oldukga etkilenmis olan Naksibendi Tarikati'nin da esas
itibariyle konusu toplum ve hayat degil, kisinin i¢ diinyasidir; rabita
gibi -Budizm'den miilhem- «adab ve erkan» la onu seyhe baglayarak
kendi 6lgiileri iginde disipline eder.

Budizm'in rdhani egitiminde kiginin, belli kurallara uyarak inaniglari
sindirebilmesinin yolu, aynen Sakyamuni'nin yaptigi gibi uzun uzun dii-
siinmek ve gile cekmektir. Bu ilgiyle hemen belirtmek gerekir ki, bir
Naksi tekkesinde seyhleri ile birlikte topluca sessiz sedasiz oturan
kalabaligin, i¢inde bulundugu riihani atmosfer ile tefekkiir halindeki
Budist bir topluluk arasinda bulunan tipatip benzerligi goriip
sasmamak miimkiin degildir. Bu her iki manzara da, bir Islam aliminin
sohbetinde bulunan civil civil Miisliimanlarin yansittigi tabloya
kesinlikle benzemez.

Budizm'in temelini «meditasyon» olugturmaktadir. Meditasyon ise,
belli kurallara bagl ve bilingli bir diigiinme ve davranma bigimidir.

Meditasyon (Méditation) deyimi esasen Avrupa kaynaklidir. Latince
«meditatio» kokiinden gelmektedir. Soyut bir sozlilk anlam olarak
diisiinmek demek ise de, ingilizcedeki “thinking", ya da Fransizca'daki
“‘penser’ ve “réfléchir"den farkhdir. Meditasyon, esas itibariyle, Bir
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hedefi gergeklestirmek iizere belli bir siije iizerinde bilingle ve
derinden diigiinmek anlamina gelir.

Aslinda bu kavramla ifade edilmek istenen seyin Budizm'deki orijinal
adi «yoga»'dir.

«Yoga» terimi ise Sanskrit¢idir ve Arapga’daki tam karsiligi
«rabitay'dir.

Bu noktada, Naksilikteki rabitanin ilham kaynagi hakkinda béylece
ilk kez dogrudan bir isaret almis bulunuyoruz! Fakat acele etmemekte
yarar vardir. Gilinkii rabitayi her bakimdan meditasyonla
karsilagtirabilmemiz i¢in dnce yogayi ¢ok iyi tanimamiz gerekir.

Evet Kur'ani bir kavram olan tefekkiirden yola ¢ikilarak, islam'a ait
anlamlarla karakterize edilen ve Naksilige bir ibadet bigimi olarak
yerlestirilmis bulunan rabitanin, yoga lizerinde temellendirildigine dair
pesin ve kesin bir hiikiim vermeden 6nce yoga hakkinda kendimize (¢
soru yonelterek bunlari cevaplandirmaliyiz. Bu sorulari yanitlamaya
calisirken her defasinda yogayl rabita ile karsilagtirmayr da
unutmamaliyiz ki aralarinda eger bastan sona kadar tipatip
benzerlikler bulursak biitiin bunlarn rastlantiyla agiklanabilir olup
olmadigini aklimiza ve vicdanimiza bir kez daha soralim.

Simdi kendimize bu konuda y6neltecegimiz sorulara gelelim:

kkk

¢ Yoga nedir:

Once muteber ve kapsamli bir ingilizce-Arapga kamiis olan AL-MAVRID
adl liigatta, «<yoga» maddesine bir goz atalim. Bu liigat, yogayi aynen
sOyle tanimlamaktadir:

«Yoga: Ruhu, Z&t-i llahiye ile birlestirme amacina yénelik bir nefis ter-
biyesi ve tefekkiirden ibaret bir dinsel Hind felsefesidir.»

Bu tarife bakip yogayi, tarikattaki icra sekli ve maksadi bakimindan
rabita ile kargilagtiracak olursak onun esas itibariyle bir ¢esit yoga ya
da yoganin Islam'a uyarlanmaya calisiimis 6zel bir sekli oldugunu
anlamakta asla gecikmeyiz. Nitekim yoganin mahiyeti, ayrintili bir
sekilde meydana konarak rabita ile kargilastiriidiginda bu konudaki
biitiin tereddiitler ortadan kalkmaktadr.
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Ornegin bu meseleyi, kendilerine bir ihtisas alani olarak segmis
bulunan oryantalist J. Tandrio ve ruhbilimci B. Real, ortaklasa kaleme
aldiklan THE YoGA adh eserde bu meditasyon sistemini su ifadelerle
agiklamaktadirlar:

«Yoga: Insanin, dogal olarak iradeye dayali ve sinirler iizerinde egemenlik
kurmak suretiyle bilingalt sekilde viicuduna gérevier yiiklemek igin yaptigi
bedensel, ruhsal ve diisiinsel alistirmalardir ki bu sayede onun ruhu, kéinat
olaylarini idare eden Yiice Rabb'in rihu ile biitinlesmis olur.»292

Yukaridaki her iki tamima da iyice dikkat edilecek olursa yogadaki
temel hedefin, (hasa!) Allah ile birlesme ideali seklinde ortaya ¢iktig
goriilr.

Burada yeri gelmisken hemen kaydedelim ki: Rabitanin da hedefi
bundan baska bir sey degildir. Nitekim bakiniz Ruh'ul-Furkan adli
kitabin yazarlarni da rabita konusuna ayirdiklari béliimde ismet
Garibullah'dan  naklettikleri bir beytin agiklamasini yaparlarken
kullandiklari ilging bir ifade ile yogadaki amaglarin aynisini su sekilde
aciklamaktadirlar:

«Aziz kardesim, senin seyhin Zat-1 Pak-i Siibhaniye'de fani olmussa sen
de ona rabita etmen sayesinde Zat-1 Pak-i Siibhéniye'de fani olursun.»293

«Zat-1 Pék-i Stibhaniye'de fani olmak» (?) tabirine gelince tarikatgilarin
ihtiyatla kullanmaya 6zen gosterdikleri ortiilii bir séylemdir bu... Bu
sOylemin altinda yatan gergegi daha net bir sekilde ortaya koymaktan
cekinir ve -Allah'in dyetlerini nasil ki batini yontemlerle te'vil etmeye
calisiyor iseler- onu da zaman ve zemine gore ¢gesitli sasirtici ifadelerle
yorumlarlar.

Bundan asil amaglan: Rabita gibi transandantal bir sistemle “vecd"
halini yasayarak, (yani, mistik bir kendinden gegme zevkini tadarak)
sozde, Allah'in Yiice Zat' ile birlesip O'nunla (hasa!) yek viicid hale
gelmektir. Bunun canli bir kamitini yine Ruh'ul-Furkan adli kitaptan
izleyelim.

Deniliyor ki:

«Mevid'nin fazl-u keremiyle mésiva (Allah-u Teald'nin digindaki her
sey) salikin nazarindan tamamen kalkip, Allah'dan gayriyi (yabancilari)

292 g Yoga, J. Tandrio ve B. Ral, s. 11 Mektebe'tul-Maarif, Beyrut-Liibnan
1988.

293 Ruhu'-Furkan: 2/ 82, 83
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g6rmekten isim ve resim kalmayinca, muhakkak fenafilldh (Allah-u
Tealéd'da eriyip gitmek) tabir edilen devlet hasil olmus ve tarikat hali sona
ermig olur. Ve béylece seyr-i ilallah (Mevld'ya dogru olan manevi
yliriiytis) tamamlanmis olur.»2%4

iste nasil ki Hindular «nirvana'ya, (yani heniiz bu diinyada iken
sonsuz mutluluga) ermek igin yoga yapmayi bir vesile ve tapinma
bigimi olarak gerekli goriiyorlarsa, ayni sekilde Naksibendiler de
«fenafillah» olup (yani, kendi tabirleriyle hasa!) «Allah-u Teald'da eriyip
gitmek» igin rabita yapmayi vesile olarak kaginilmaz bir gorev
sayiyorlar. Ancak cesitli anlatim spekiilasyonlariyla temel amaglarini
gizleyerek onu bu kadar agik bir sekilde ortaya koymazlar. Boylece
rabitanin aslini, cahil mirid takiminin kesfedemeyecedi bir stirti kelime
oyunlari iginde hem gizli tutmayi, hem de onu Islami bir gériiniim
icinde bu insanlara sunmayi bagarabiliyorlar!

Yoganin asil kaynag, Hindli bir Budist rahip olan Patanjali'nin yazdig
Sutralar'dir.

«Sutra» kelimesi Sanskritgidir ve sozlilkk anlam olarak «dizgin»
demektir. Fakat terim olarak -kutsal kitaplarin her ciimlesine isim diye
verilen- Arapga’daki «ayet» sozciigii ile terciime edilebilir. Boylece
«sutralary, «ayetler» anlamina gelmektedir.

Bunlar, Budha Dini'nin, temel dogmalarini olusturmaktadir ve sekiz
kuraldan ibarettir.

Birincisi, ahlaki yasalardir. ikincisi, inanglari konu edinir. Ugiinciisii,
ibadetin yapilisi sirasindaki durus seklini agiklar. Dordiinciisii,
solunumun kontroliine. Besincisi, zihinsel hazirhiga, (yani, dikkatin
toparlanmasina), Altincisi, dinginlik héline (yani, konsantrasyona);
yedincisi, dikkatin belli bir nokta iizerinde yogunlastirnimasina;
sekizincisi ise, maddi varligin (egonun) dtesindeki 6z benligi
yakalamaya (“vecd” haline, yani “nirvana” ya) iligkindir. Nirvana’nin
tarikat terminolojisindeki tam karsiligi ise «fen&fillahy tir.

iste ozet bir agiklama ile yoga budur.

Yogayi, rabita ile -sadece tanimlama agisindan- karsilagtirdigimiz
zaman, su ortak noktalari ¢ok rahat bir sekilde tesbit edebiliyoruz:

a) Rabitada da, (wird g¢ekme sirasinda) yogada oldugu gibi,
solunumun kontrol altina alinmasi vardir.

294 pge. .63
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b) Rabitada da, (yogadaki lotus oturusundan alinan ilhamla) belli bir
oturus bigimi vardir. (Buna, “ters teverruk oturusu* denir.)

c¢) Rabitada da, (yogada oldugu gibi) dikkatin belli bir nokta lizerinde
yogunlastiriimasi vardir.

d) Sonug olarak rabita da aynen yoga gibi zihinsel, fiziksel ve mistik
bir uygulama bigimidir.

Boylece rabitanin, bir anlamda yogadan farkli bir sey olmadigini,
kesin bir sekilde kavramig bulunuyoruz.

Gelelim ikinci soruya:

Yoga, hangi diigiincenin, hangi din ve felsefenin ya da hangi inanig
bigiminin Uriintidiir? Bu inanisin Naksibendilik lizerindeki etkileri nasil
yansimaktadir?

Yoga, hi¢ kuskusuz, Hinduizm'in mistik felsefelerinden dogmus bir
meditasyon sistemidir.

Hinduizm ise, (adindan da anlagildigi iizere) Hindli insana 6zgii sinir-
siz hayallerin cesitli triinleri olarak asirlarca degil, belki binlerce yil
birbirini izleyen egzotik diigiincelerden, dramatik olaylardan, nostaljik
ozlemlerden ve sonsuzlugu yakalamaya dayali i¢sel arayiglardan
olugsan mistik birikimlerdir.

Vedaciligin bir evrimi olarak ortaya gikan Brahmanizm'den, Budizm'e

ve Patanjalizm'e dek, sayllamayacak kadar bitmez tiikenmez
efsanelerden, destanlardan, felsefelerden, ayin ve tapinma
sekillerinden, biiyllerden, ritiiellerden ve sembollerden olusan bu
birikim, onlarca ylizyildir ki Hindli insanin zihnini, psikolojisini ve goniil
diinyasini oldugu kadar sosyal yasamini da etkilemekte ve
yonlendirmektedir.

Bu kadar kalabalik bir diigiince ve inang ciimbiigiinden meydana
gelen Budist felsefe ile tasavvuf (ve onun bir iiriinii olan Naksibendi
Tarikati) arasindaki onemli ortak noktalar su sekilde siralanabilir:

a) Budizm'deki ¢ok tanriciigin temelinde, Allah'in birligi inancina ilis-
kin igaretler sezilmektedir. Eski tevhid dinlerinin silik bir izi olarak da
bunun devam etmis olabilecegi ihtimali vardir. Bu inanig, “panteizm®
seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Panteizm: Tek olan yaratici giicii, kdinatin ebedi riihu olarak kabul et-
mek gibi bir inanig bigimidir. Buna goére s6z konusu gii¢, hem fizik,
hem de metafizik tiim varliklari kapsar ve onlarin her zerresinde vardir.
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Bu goriigiin tasavvuf terminolojisindeki adi «vahdet-i vic(d»'dur.
Dolayisiyla belirtmek gerekir ki Muhiddin-i Arabi, Celaluddin-i Rami,
Feriduddin-i Attar, Omer Hayyam ve Yunus Emre gibi tasavvufcular da
bu kanaate sahiptirler.

Bazi kimseler, biiyiik ihtimalle bu {nli kigilerin, ylzyillardir
Miisliimanimsi topluma mal olmus bulunmalarini -belki de énemli bir
6l¢ii kabul ederek- onlari, Miisliimanlar tarafindan yoneltilen panteist
suclamasina kargi savunmak amaciyla biytk caba harcamislardir.
Ornegin bunlardan biri, «panteizm»'le «vahdet-i viicd» arasinda gok
biiyiik farklar bulundugunu ileri siirmiis ve bu farklan dokuz maddeye
kadar ¢ikarmak gibi olaganiistii bir gayret sarf etmistir.

Ne var ki bu sahislari islam divaninda savunmak ve alimlerce onlara
vurulmus damgay: silmek i¢in ortaya konan bu agiklama ve gayretlerin
ikna edici olup olmadigi tartigsma konusudur.

b) Budizm'de, (Avrupa laikligi lehinde propaganda konusu yapilan)
tarafsizliga benzer bir egilim agir basmaktadir. Ancak laikligin, heniiz
tamimlanamamig; ayni zamanda din ve vicdan ozgiirliigii demek
oldugu kanitlanamamis olmasina karsin, Budizm'de (tarafsizligin
degil), hoggoriiniin, bir dereceye kadar gegerli oldugunu soylemek
miimkiind(ir.

Budizm'den oldukga etkilenmis olan Naksibendi Tarikati'nda da ge-
nelde sirk dinlerine karsi bir hoggorii vardir. Oyle ki bu egilim, tevhid
konusunda titiz olan «Bagimsiz Mislimanlars'a ve «Selefilers'e karsi
Naksibendilerde belirgin bir sertlige neden olmustur. Yiiz elli yili
gegkin bir zamandir biitiin siddetiyle siiren Naksibendi-Vahhabi
kavgasi bu gergegin en biyiik kanitidir. Oysa Naksibendiler, (bu
tarikatin en biiyiik faaliyet alani olan Tiirkiye'de) kokten putgularla gok
iyi geginmektedirler. Aralarindaki buzlar, 6zellikle 1950'lerden sonra
tamamen erimistir.

Sonug olarak denebilir ki: Gok canl 6zellikler iginde Naksibendilige,
rabita adi altinda yansimisg olan yoga, bu tarikatin, 6nemli noktalarda
paralellik gosterdigi Budizm'in transandantal sistemidir. Bu ilgiyle
belirtmek gerekir ki, her ne kadar Maharishi Mahesh gibi cagdas yoga
teorisyenleri tarafindan ileri siiriildiigii tizere bu meditasyon seklinin,
tamamen sekiiler bir anlam tagidigi ve «insana stiin bir fiziksel, ruhsal
dinlenme ve rahatlama verdigi» yolunda yogun propagandalar yapiliyor
ise de yukarida J. Tandrio ve B. Real'dan yapilan alintilardan da agikga
anlasildigi lizere yoga, gercek anlamda Budist bir ibadet ve ayin
bigimidir.
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Cevaplandiriimasiyla rabitanin esin kaynagini belki de en cok
aydinlatabilecek olan iigiincii bir soru ise sudur:

Yoganin uygulanis sekli nasildir ?

Clinkli bu soruya verilecek cevapla, yoga meditasyonunun, rabita ile
olan o kadar benzer yanlari ortaya ¢cikmaktadir ki kargilastirildiklarinda
bu iki seyden birinin -mutlak surette- digerinden alindigina iligkin,
mantikh bir insanin artik hi¢ bir kusku iginde kalmayacagi akla
gelmektedir.

Peki nedir bu benzer noktalar ?

Bakiniz, Sir James Bolevard, «Meditasyon Teknigi» baghgi altinda, tipki
Naksibendi rabitasini anlatircasina yoganin uygulanis sartlarini nasil
siralamaktadir:

«Meditasyonu hayata gegirebilmeniz igin bir kag temel kosul vardir.»
«1- Rahat, dik ve elden geldigince dengeli bir oturma bigimi.»

«2- Diizenli ve heyecansiz bir solunum.»

«3- Konsantre olacadiniz bir nesne.»

«4- Ruhsal ve fiziksel dinginlik.»

«5- Ses, hareket ve sk gibi sizi rahatsiz edebilecek geylerden uzak bir
yer.»295

Dilerseniz simdi de, son donem Naksibendi seyhlerine ait
kitapciklardan aktarilarak bas taraflarda agiklanan, rabitanin
tanimlarini, sartlarini ve uygulanis bigimini yeniden gozden gegirmeye
caliginiz. ikisini karsilagtirdiginizda rabita ile yoga arasinda belki
yalnizca su farki gorebileceksiniz:

Yoga, Hind zevkinin mahsilii bir meditasyon sistemidir; rabita ise
Naksibendi Tarikati'nin bir kuralidir.

Evet bu dogrudur. Fakat buna tamamlayici bir ciimle daha eklemek
gerekmektedir ki o da sudur: Rabita, Islami kavramlardan
yararlanilarak yoganin, Farsga ve Tiirkge ifade edilmis seklidir. Veya
daha baska bir deyimle rabita: Yoganin, Sanskrit¢iden Farsga'ya ve
Tiirkge’ye cevrilerek islam'a uyarlanmaya galisilmis bigimidir. Elbette
ki uyarlamanin geregi olarak az ¢ok bazi diizenlemeler yapiimis, bu

295 Meditasyon, Sir James Bolevard s. 28. (Ceviri sebnem Giirpinar, OHM
YAYINLARI. iSTANBUL-1993)
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ciimleden olarak islam'in ibadet kurumundan istifadeyle birtakim
desteklemelere gidilmistir. (Abdest almak gibi.) Yoganin bazi ayrintila-
rinda da basit degisiklikler yapilmistir. (Lotus oturusu yerine, soldan
teverruk oturusu gibi...)

iste rabitanin, kesinlikle yogadan taklit edildigine iliskin gergekler
ozetle budur. Fakat ne yazik ki -siradan cahil miiridler séyle dursun-
koskocaman tarikat seyhleri (!)'nin, bizzat kendileri bile bu
gerceklerden tamamen habersizdirler. Yoksa bu adamlarin, bilingli ve
boylesine sistemli bir sekilde yiiz binlerce Miisliiman’i Budistlestirmek
icin, herhalde islam'i yikmaya yemin etmis birer azili Allah diigmani
olduklarini sdylemeye imkan yoktur.

*kk

¢ Rabita Bir ibadet midir ?

Ne ilgingtir ki, Naksibendiler bu konuda biiyiik bir tereddiit
icindedirler.

Naksi riihanilerinden hemen hig biri, rabitanin bir ibadet bigimi oldu-
guna iligkin tek kelime bile sdylememistir. Oysa rabita, tamamen
rhani anlamda ve bir ibadet havasi i¢inde icra edilmektedir.

Bir tek istisna olarak Mustafa Fevzi adinda bir kisi, rabitayi: «Elli dort
farzdan biridir»?% diye nitelemis, (yani onu agikca ibadet saymis) ise
de, herhalde diger Naksibendiler bundan pek haberdar
olamamiglardir; Ya da bilingli olarak bodyle davranmak istemis,
bilmezlikten gelmiglerdir. Ciinkii Mustafa Fevzi, 1924 yilinda 6len
siradan bir Naksibendi’dir. Olabilir ki bu tarikatin kurucusundan
yiizyillar sonra icad edilen rabitanin islam'a ait olup olmadigi bile
tartisilirken bu sahsin ¢ikip iistelik rabitanin ibadet oldugunu ileri
siirmesinden dolay gagdas Naksibendi ekabirleri bu kisiye fazla itibar
etmemis, ya da O'nun bu sdzlerini, ortaligi daha da kanstirabilir diye
giindeme getirmek istememiglerdir.

Rabitaya bir ibadet sekli denip denemeyecedgi konusunda
Naksibendilerin belirsiz tutumunu aslinda 6nemsemek gerekir. Glinkii
onlar da «ibadet» kelimesinin ifade ettigi anlam konusunda islam'in ne
kadar saglam olgiiler koydugunu biliyorlar. Nitekim Yildinm Sultan

296 g, BOLUM - 1. (Tarikat Rihanilerine Gére Rabitanin Kaginilmaz Lizdmu.)
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Bayezit zamaninda yazilan, ancak O'ndan 150 yil sonra Ugtincii Murad
déneminde camiye sokulan mevlidin de bir ibadet sekli olup olmadigi
konusunda bir sey soylemeye simdiye kadar cesaret edememiglerdir!

Evet ibadet ne demektir :

ibadet sozciigii: Arapga’da «Abede-Ya'budu» fiilinin masdandir.
Tiirevleri, Kur'an-1 Kerim'de serpili olarak ¢ok sayida ge¢gmektedir ve
Tirkge'de tapmak, tapinmak ya da kulluk etmek anlamina gelmektedir.
Onemle belirtmek gerekir ki, tapmak veya kulluk etmek, tamamen
rithani bir olaydir; Temelde hig bir sekiiler ve diinyevi anlami yoktur.
(Diinyevi faydalari olsa bile...)

Dolayisiyla ibadet: Sirf bir kul-Allah iliskisidir veya daha genel bir ta-
nimla, tapanin, tapilani hognut etmek igin diisiinerek, tasarlayarak,
urpererek, yalvararak ve boyun egerek ozel ve icsel niyetlerle belli
hareket ve davraniglarda bulunmasidir. Islam’da, namaz kilmak,
itikdf'a girmek, oru¢ tutmak, kurban kesmek ya da sirk dinlerinde
heykele, tiirbeye, mezara, dliiye saygi durusunda bulunmak gibi...

Oyle ise simdi bu tanima dayanarak rabitanin bir ibadet bigimi olup
olmadigina bakalim. Tabiatiyla bu konuda kesin bir kanaate
varabilmek igin 6ncelikle su sorunun cevabini bulmak sarttir:

Rabita: «Miiridin, seyhini zihninde canlandirmasi ve O'nun rihéniye-

tinden istimdad etmesi» demek olduguna goére Naksibendiler,
hayallerinde  seyhlerinin  seklini  canlandirmakla ve onun
rihaniyetinden yardim dilemekle acaba gercek anlamda neyi
amaglamaktadirlar?

1. Allah'a ibadet etmeyi mi,
2. Sirf $eyhe ibadet etmeyi mi,
3. Allah'in vekilidir diye O'nun adina $eyhe ibadet etmeyi mi,

4. ibadet niyeti diginda Allah'a ya da seyhe sade bir sayg
gosterisinde bulunmak mi, yoksa baska bir sey mi istiyorlar? Bunun
anlasilir bir gekilde agiklanmasi gereklidir.

Evet bu sorularin ¢ok agik cevabini bulmadikga rabitanin bir ibadet
bicimi olup olmadigini bir hiikkme baglamak elbette ki miimkiin
degildir.

iste Naksibendiler de zaten bu karmaganin, bu belirsizligin farkinda
olduklan igin, (yani rabitanin, ibadet mi, degil mi noktasinda son
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derece kararsiz olduklari igin) sikintih ve tedirgindirler. Bu duyarli
noktaya dokunmayi hig goze alamamaktadirlar.

Ayni zamanda rabitaya ser'i bir hiikiim bulabilmek; yani ne olursa ol-
sun, onu islam'in bir yerine uyduruvermek igin gayretler sarf eden ve
adeta sancilar igerisinde kivranan Naksibendiler, «Acaba rabitayi
"efél-i mikellefin"den hangisine yakigtirmali?» diye mutlaka ¢ok
bocalamis olmalidirlar ki 1994 yilinda dort adet Naksibendi, Urfali bir
miifti  emeklisine basvurmug, ama yine de umduklarini
bulamamislardir. Giinkii bu zat onlara aynen su cevabi vermistir:

«Zaten bu bir ibadet degildir.»

Peki rabita ibadet degilse nedir? Yoksa bir zihin sporu mudur?
Anlagilan Miiftii Efendi, fetva almaya gelen adamlari tamamen eli bos
gondermeyi de uygun bulmamisa benzemekte, dolayisiyla su laflari
sarf etmekten kendini alamamig gibi gériinmektedir:

«Bununla beraber rabita ictihadf bir meseledir. Bazi biiyiik zatlarin ictihadi
neticesinde ortaya ¢ikmigtir. Onu kabul edip uygulayan kimseyi sirk ile
itham etmek bliylik bir vebél oldugu gibi, herhangi bir kimse de onu kabul
etmediginde o kimsenin kiifiirle itham edilmesi dogru degildir.»

Goriildiigii lizere miiftii, rabitay1 ne kadar evirip gevirmisse de ona
“ibadettir demeye bir tiirlii dili varmamigtir! Buna ragmen Naksibendi
miisteftiler, belki bir igse yarar diye bu sozleri yine de alip notlari
arasina sikigtirmayi ihmal etmemislerdir (!) Diyanet isleri Bagkanligi da
bu konuda simdiye kadar suskunlugunu korumus, meseleden
haberdar oldugu halde Miislimanlarla Naksibendiler arasinda
sikismamak i¢in bu sorunla ilgili olarak higbir agiklama yapmamigtir.

Anlagilan Naksibendilerin bu konudaki sikintilari ¢ok biiylktiir.
Cunki bir grup Naksibendi, biiyiik ihtimalle bu yiizden kendilerine
yoneltilmis kiifiir ve sirk suglamalarina kargi cevap olmak iizere
bakiniz ne diyorlar:

«Zikreden kigiye, Allah'in zati hakkinda bir diisiince geldiginde bu dii-
stinceyi ALLAH'IN VEKILI ve halifesi olan kigilere ¢evirmekle kendini tehlikeden
kurtarmig olur ki bu da rébitanin faydalarindandir.»297

Naksibendiler de ¢ok iyi biliyorlar ki teamiilde: «El-Wekil, K’el-Asil»
dir. Yani vekil, tasarrufta aynen miivekkili gibidir; onun yetkilerini
kullanir. Dolayisiyla - Naksibendilere gore - $eyh Allah’in vekili oldugu

297 Ruhu'-Furkan S. 74
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icin, O'nun biitlin niteliklerine ve aynen O’nun gibi tasarrufta bulunma
yetkisine sahiptir (?!)

Oziirleri kabahatlerinden biiyiik! Sirkle suglanma belasini
baslarindan bodyle defetmeye caligirlarken seyhi (hasa !) «Allah'in
vekili» diye niteleme ciir'etini gosterince daha neler duyacaklarini
herhalde tahmin ettikleri i¢in bakiniz ayni kigiler bu kez de neler soy-
liiyor:

«Amma Allah'i birakipta onlara tapinmak niyetiyle yapilan bir tefekkiir ve
tahayyiil (diigiinme ve hayale getirme) Gyle bir istir ki bunu ehli kitabin
kéfirleri bile yapmaz.»298

insan Allah'in zatini diiginmek istedigi zaman mutlaka zihninde
boyutsal bazi sekiller canlanir. Sézde bundan kagindiklarini
kanitlamak igin seyhin seklini hayalde canlandirmayr miiride
onermektedirler. Ancak yukaridaki sézlerinden anlagildigi lizere seyhi
«ALLAH'N VEKiLi» olarak nitelemelerine acaba ne demek gerekir?!

Goriildiigii lizere, rabitaya bir tiirlii ibadet diyememenin sikintisi
icinde iste boyle bocaliyor ve ne diyeceklerini sasirmig bulunuyorlar.
Cuinkii eger rabitaya ibadet diyecek olurlarsa bunun seyhe, dogrudan
dogruya tapmak anlamina geldigini artik gizleyememis olacaklardir.

Rébitay! bir ibadet bicimi saymak ya da saymamak Naksibendilerin
sorunudur. Fakat madem ki onu Tevbe Siresi'nin 119'uncu ve Méide
Sdresi'nin 35'inci Ayet-i kerimelerine dayandirmakta israr ediyorlar, su
halde onun, farz mi, vacip mi, siinnet mi, miistehab mi, yoksa mubah
mi oldugunu Miisliimanlar karsisinda kanitlamak zorundadirlar ;
Ancak unutmamaldirlar ki Turkiye'nin diginda da milyonlarca
Miisliiman yagamaktadir. Oncelikle de bunun igin gidip diinya beseri
cografyasini okuyarak bu gergegi ogrenmelidirler. Aksi halde {immetin
cumhuru kargisinda Kadyaniler'in ve Bahéiler'in  durumuna
diisebilirler!!!

*kk

+ Rabita ve Psikolojik Yonlendirme

298 pge. 8.77
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Daha dnce de isaret edildigi gibi Naksibendi Tarikati'na 6zgii iki zikir
sekli vardir. Bunlardan biri «wirdy, digeri ise «rabita» dir. Her ikisi de
psikolojik olarak insani sartlandirici ve yonlendiricidir.

Kuskusuz hemen her seyin, insan psikolojisi iizerinde etkisi olabilir.
Bu nedenle Naksibendi Tarikat'na ya da rabitaya bu sekilde
sorumluluk yiiklemek, olasi bir elestiri konusudur. Ancak belirtmek
gerekir ki burada 6nemli olan nokta, rabitanin yalnizca iki kisi arasinda
cereyan etmekle sinirl kalan 6zel, gizli ve amagh bir hadiseden ibaret
olmasidir. Onun igin bu 6zelligi ile rabita, islam'in genel ve evrensel
nitelik tagiyan biitiin kurallarindan, emir ve yasaklarindan tamamiyla
ayrilmakta, temelde bir kisinin, diger birinin duygularini spekiilatif
yollarla sémiirme amacina dayanmaktadir.

Ciinkii rabita, seyhin emriyle miirid tarafindan yapilan, riihani bir
imajinasyondur. Yani sekiiler anlami olmayan, -tam tersine- moral ve
transandantal bir kutsamadir. Rabitadan beklenen sonug, onu
yaptirana ve yapana gore ¢ok degisik olabilir! Bu nokta son derece
onemlidir. Sebebine gelince, rabitayi yaptiran seyhtir ve ne ilgingtir ki
biraz dnce de belirtildigi gibi Naksibendilerin, rabitayi bir ibadet bigimi
olarak tamimladiklari hig bir ifadeye rastlanmamigtir!?®® Dolayisiyla -
Naksilerce kabul edilmese bile- rabita, esasen miiridi psikolojik olarak
istenen dogrultuda yonlendirmek igin kullanilan o6zel bir aragtir,
denebilir. Ciinkii miiridi transa geciren seyh, onun iizerinde biitiin
maharetini kullanabilir!

Burada onemle belirtmek gerekir ki seyh bu yonlendirmede ¢ok
bilinglidir. Eger sartlandirmanin belli periyotlarinda seyh, tarikatin
amagclanni asarak miiridi, siiresiz hipnotik transa benzeyen bir ruh
halinde tutabilirse bunun ne korkung sonuglara sebep olabilecegini
tahmin etmek gii¢ degildir. Ancak her seyhin bu uygulama ile 6zel
amaglarina sistematik bicimde ulagmak istedigini soylemek de
miibalaga olur. Giinkii miirid (lizerinde zaman zaman rabita ile
saglanan hipnotik trans halinin bir perispri-beden iligkisi oldugunu
anlayabilecek kiiltiir ve bilgiye sahip hemen hemen hig bir Naksibendi
seyhi yoktur. Yani bu olay onlarda sade bir taklitten ibarettir. Ciinkii
rabita halindeki miiridlerin gogunda goriilen histerik belirtilerin eger
bilimsel agidan nedenleri Naksibendi seyhleri tarafindan bilinseydi za-
ten rabitanin igyiiziinii de kendiliklerinden kavrayacaklardi.

299 Bk, BOLUM - II. (Rébita Bir ibadet midir?)
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Bu arada hemen belirtmek gerekir ki bu ibret verici yénlendirme
sisteminin Islam'dan alindigini hig kimse kanitlayamaz. Dolayisiyla hig
kimse Islam'i rabita ile suglayabilecek imkana sahip degildir.

Ayrica seyhin yasadigi psikolojik durumla ilgili olarak bilinmesi gere-
ken su noktalar da son derece onemlidir.

Seyhlik postuna oturan insan, ne kadar bilgili, kiiltiirlii ve ne kadar
cesur ve doyumlu olursa olsun, binlerce insana hitap eden bir lider
olarak daima derin endiseler tasir. Bunlarin basinda ise, (tipki
sanatgilarda oldugu gibi) hayranlarinin, bir giin kendisinden
soguduklarini gormek ve bu suretle muhitini kaybetmek gibi kaygilar
gelir. Ne ilgingtir ki (genellikle sezilmemesine ragmen) hemen biitiin
Naksibendi besik seyhlerinde ve genis entelektiialiteye sahip
«Seccadenisin»'lerde bu endigeler nevrotik bir 6zellik olarak vardir.
Nitekim seyhlere ait yazili metinlerde zaman zaman rastlanan, hayali
kisilere yonelik saldirgan Usldplar bu gercegi kanitlamaktadir.
Rakiplerine karsi ¢ok sedid ve tavizsizdirler. Nitekim Kifreviler'le
Arvasiler arasindaki asirlik savas bu gercegi kanitlamaktadir.

Naksi seyhlerindeki bu igsel sikintinin rahatlatiimasinda kullanilan
en onemli arag, yine rabitadir. Seyhin bizzat lizerinde bu olumlu
sonucu veren rabita, ayni zamanda miiridi onun emrinde kayitsiz
sartsiz hareket eden otomatik bir aygit haline getirmektedir.

Miiridin ruhsal durumuna gelince onun, bu iglemi ciddi, bilingli ve
cok sik araliklarla yapip yapmamasina bagh olarak farkh sonuglar
ortaya ¢ikabilir. Tabiatiyla rabita seanslarinin, ne kadar zaman
araliklarla ve sartlarina ne kadar bagh kalinarak tekrar edildigi ya da
ettirildigi, seyhin talimatina, hatta onun, tarikat inceliklerini ¢ok iyi
bilip bilmedigine baghdir.

Bazi seyhlerin, miiridleri izerinde ¢ok etkili oldugu, bazisinin ise tam
tersine zayif kaldigi, biiyiik 6l¢iide bu noktadan kaynaklanmaktadir.
Cinkii miridi yonlendirmede, seyhin tarikat konusundaki teorik
bilgileri kadar onun psikolojik durumu da elbette ki ¢gok 6nemlidir.
Nitekim seyhin, kendi cemaati lizerinde sevecen bir imaj birakmasi
yaninda, onun, ayni zamanda otoriter bir kigilik de yansitmasi igin
tarikatta bu konuya iligkin koklii kurallar konmustur.300 Seyh, tabiat
itibariyle ne kadar halim selim bir tip olursa olsun, bunlar 6diinsiiz bir

300 Bk, Muhammed b. Abdillah el-Khani, el-Bahja'tus-Seniyye s. 28-35;
Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili, Tenwir'ul-Qul(b s. 524, 527
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sekilde uygulamaya galigmakla yiikiimliidiir. Bagarisi da buna baghdir.
Ginkii zamanla, hakkinda bir kerametler dantelinin oriilebilmesi,
ancak onun psikolojik alanda sergileyecegi performansla miimkiindiir
ve ¢iinkii miirid, bu giiglii psikolojiyle, heybetli ve koruyucu bir kisilik
yansitan seyhin kargisinda ancak umulan kivama gelebilir. Yani seyh-
miirid iligkisi biiyiik olgiide psikolojiktir.

Unutulmamalidir ki rabita, miirid iizerinde son derece sartlandirici et-
kiler biraktigi igin onun, yerine gore ortiilii egilimlerini harekete
gegirerek kisiligini gesitli tepkilerle desifre edebilir, ya da duygularini
baski altina alabilir.

Burada belirtilmesi elzem olan bir nokta da sudur:

islam oncesi cahiliyeden zaten hig bir zaman arinamamis, bununla
birlikte rk¢ilik, putguluk, sagcilik, solculuk, Osmanlicilik, sentezcilik
laiklik ve bati hayranhgi gibi gesitli sorunlarin iginde bocalayan kimlik
arayisi igindeki Tiirkiye'de insan psikolojisine yonelik bliyiik tehlikeler
mevcuttur. Bunlardan biri de kor taklide dayali olarak kisiyi belli
odaklara baglamak icin kullanilan sartlandirici ve spekiilatif
telkinlerdir. iste rabita da bunlardan biridir.

Dolayisiyla denebilir ki Tiirkiye'de yaganan kaosun temelinde birgok
sebep varsa bunlardan biri de hi¢ kugkusuz Naksibendi rabitasidir.
Insanlar lizerinde adeta hipnoz etkisi yapan bu mistik telkin sistemi,
Tiirkiye'de milyonlarca kisiyi dogrudan veya dolayli olarak tesiri altina
almigtir. Yani bu iilkede toplum adetd Naksibendilesmis ya da
Naksibendilestirilmistir. Evet belki bu insanlarin kendileri bile farkinda
degildir, ama Naksibendi Tarikat', rabita sayesinde islam'in bir
alternatifi olarak ruhlarin derinliklerine kadar islemistir. Nitekim
Naksibendilikle hig bir iligkisi bulunmayan nice kimseler, bu tarikatin
havasina gore dinsel tercihlerini yapmaktadirlar. Bu psikolojik
yonlenmenin arkasinda ise rabita ile sartlandiriimig binlerce tarikat
propagandacisinin «gizli eller» tarafindan gorevlendirildigini tahmin
etmek gii¢ degildir!

Bunun temel nedeni de sudur:

Toplum derin bir bunalim igine girmistir. Kendini bir bosluk iginde
goren Tiirkiye'li insan, (yetistigi ortama gére) genellikle iki yoldan
birini segmekle kurtulusa erebilecegini sanmakta veya bu sekilde
teselli olabilmektedir.

iste bu afaki mutluluk arayiginin yollarindan biri tarikattir. Eger Kisi,
mitolojik bir din anlayigina sahip aile ve cevrelerden geliyorsa,
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islam'in gergekgi emir ve yasaklarini kati ve soguk bulmakta, bu
nedenle ruhunu oksayabilecek, daha hayali ve mistik bir din ortaminin
arayisi igine girmektedir. Ciinkii siirekli bir sugluluk duygusu iginde
yasayan giiniimiiziin bunalimli insani, kendisini yargilayan ve hesap
soran ciddi, emredici, yasaklayici, adil ve koruyucu bir ilahi diizeni, bir
iman ve amel kurumunu dedgil, aksine, biitiin giinahlarini bagislayan,
sirf hoggoriiden ibaret bir hayali din aramaktadir.

Ornegin bunlardan alkol, sigara ve uyusturucu kullananlar ya da
sosyal ekonomik ve ailevi sorunlar iginde bunalanlar, bir teselli ve
kurtulus kapisinin arayisi iginde bulunmalarina ragmen, islam
alimlerinden birine danigmay akillarinin ucundan bile gegirmezlerken
rabitacilarin propagandalarina c¢abucak kanmakta ve hemen bir
Naksibendi seyhinin tekkesine kapagi atmaktadirlar.

islam terbiyesinden uzak ortamlarda yetisen bunalimli insanlar ise
put¢u rejimin propagandistleri tarafindan yine telkin yoluyla
avlanmaktadirlar. Bunlar da siiriiklendikleri ortamda sartlanarak laik,
materyalist ve sekiiler bir yol segmektedirler.

Dolayisiyla rahatga soylenebilir ki, Naksibendiligin, Tiirkiye'de
(bilhassa biiyiik kentlerde) rabita ile elde ettigi kazanimlar, kamplar
arasinda kizigmis olan psikolojik savasin 6nemli sonuglarindan sayilir.
Cinkii bu kentlerde insanlar daha ¢ok bunalmigtir. Giiriiltiiniin,
ahlaksizligin, pahalihgin, sefaletin, adaletsizligin, sosyal siniflar
arasindaki derin ucurumlarin ve siyasi kamplar arasindaki
catigmalarin olusturdugu anarsik ortam, ¢evre olumsuzluklari ile de
birleserek insanlari derin bir huzursuzluk igine itmistir. Bu yiizden
mutsuzlasan insanlar, 6zellikle kalabalik sehirlerde, sozii edilen iki
marjinal yoldan birine itilmeye (daha ¢ok psikolojik olarak)
zorlamaktadirlar. Ciinkii her ikisi de ortak payda olarak putgulugu
o6zendirici telkin sistemine dayanmaktadir.

Ayrica, kitlelere yonelik telkin sistemlerinin arka planinda cesitli
siyasi amaglarin bulunduguna daima ihtimal vermek gerekir. Ozellikle
1930'lara kadar tarikatlara karsi sert bir tavir gosteren rejimin, bu
tarihten sonra Miisliimanlara bir an bile g6z agtirmazken, mistik
hareketleri  desteklercesine izledigi tutum bu ihtimali ¢ok
giiclendirmektedir.

Dis guglerin giidiimiindeki politika, Amerikanci bir Miisliimanlk mo-
delinin Tiirkiye'de yerlesmesi igin tarikatlari ve biiyiik olgiide
Naksibendiligi kullanmaktadir. Yiizyillar once (ger¢ek anlamda)

uygulamadan kaldirlmis olan islam'i, bu kez de teorik planda Kur'an
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ve Siinnet ¢izgisinden saptirmak ve toplumun inancini iyice dejenere
etmek igin -yasalarin sertligine ragmen- devlet, mistik hareketlere «gizli
eller» araciigiyla ¢ok biyiik destek vermektedir. Nitekim
Naksibendiligin Menzilcilik Koluna miirid kazandirmak igin biiyiik
kentlerde faaliyet gosteren sahislarin simdiye kadar desifre olmus
kimlik ve riitbeleri bu gergegi kanitlamaktadir. Bunlarin hepsi de kitleyi
psikolojik etkileme sistemiyle yonlendirmeye g¢aligmiglardir.

Naksibendilikteki rabita sayesinde miiridde yerlesen siki baghlk ve
fedakarlik ruhunun avantajini kesfeden statiikocu odaklar, hem «derin
devlet» ile, hem de rejimin temsilcileri ve uygulayicilar ile is ve elbirligi
icinde bundan yararlanmaya son yillarda ¢ok biyilkk 6nem
vermiglerdir.

Naksibendi Tarikati, son iki yildir teknolojiden, ¢agin hiz ve iletigim
araglarindan yararlanarak biiyiik bir sigrama yapmistir. Giiniimiizde,
ozellikle internet araciligiyla bu tarikatin yogun propagandasi
yapilmaktadir. Diinyada muhit kazanmak, ve yabanci dinlere mensup
kimseleri Naksibendilestirerek miirid sayisini artirmak i¢in Amerika'da
ve Kanada'da iislenmig bulunan Naksibendiler’in kurdugu cesitli web
siteleri sayesinde dev kampanyalar diizenlenmektedir. Bu 6nemli
sitelerden biri de «Sunnah Organisation» sitesidir. 301

Biiyiik olgiide Tiirkiye’den «derin devlet» destegi ile siirdiiriilen bu
etkinliklerde yabanci dil bilen emekli subaylarca yogun gabalar
harcanarak Menzilci Naksibendi Kampi’'nin 6n plana ¢ikmasina
calisiimaktadir!

Belirtmek gerekir ki vaktiyle Naksibendileri sindirmek igin Ankara'da,
en tepedeki siyasiler tarafindan gizlice hazirlanan iki senaryodan, 1926
da sahnelenen Seyh Said isyan302 ile 1930'da uygulamaya konan

301 By sitenin simdiki e-mail adresi soyledir: http://sunnah.org

Bir diger adresleri de soyledir: http://mail.nagshabandi.net
302 Seyh Said'in, bu senaryodan habersiz olduguna burada dzellikle
isaret etmek gerekir. Ancak devleti ele gegirmis bulunan Selanik Yahudileriyle isbirligi
icindeki bacanadininin entrikalarindan bile habersiz olmasi, $eyh Said'in tipik bir
Naksibendi seyhi oldugunu agikca ortaya sermektedir. Nitekim Selanikliler rejimi ile giristigi
savagin en kritk bir saatinde Binbasi Kasim, bacanadi Seyh Said'in bitin sirlarini

dismanlarina ispiyon etmis, O'nun esir edilmesini son derece kolaylastirmistir.
Bu konu ile ilgili olan dehset verici gerceklerden biri de «Dogu»’lu
Naksi seyhlerinin, $eyh Said hakkindaki tutumlandir. Bu sahis, planladigi savasa
girismeden dnce bitiin meslektaslarina ¢agrida bulunmus, ancak Naksibendi seyhlerinin
hemen tamami kendisine yardim igin s6z vermis olmalarina ragmen, zor saatlerin gelip
cattigini gdriince Selaniklilerin yaninda yerlerini alarak O'na en blyik hiyhanette
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Menemen Olayi'indan sonra kurulan istiklal Mahkemelerinde,
tarikatgilarla siyasiler gok iyi tanigtilar! Kisa zamanda aralarindaki
buzlar eridi. Giinkii siyasilerde bu konuya iligkin bilgi eksikligi vardi.
ilgingtir ki bu zoraki tanismanin sonucu olarak rejimin temsilcileri, iki
noktayl cok iyi kesfettiler. Bunlardan biri islam'la Naksibendilik
arasindaki kesin ve kalin gizgidir, ikincisi ise rabitanin, psikolojik
yonlendirmede ne biiyiik bir silah oldugudur!

Laik-putgu zihniyetin fanatik temsilcileriyle Naksibendiler arasindaki
organik iligkiler, iste aslinda bu iki onemli noktanin kesfedilmesiyle
baslamis ve gittikge giiclenip pekigmistir.

Suna da kesin surette inanmak gerekir ki rejimin, vaktiyle
komiinizme karsi, simdilerde ise bir yandan Miisliimanlara, diger
yandan Kiirt gerilla hareketine karsi en biiyiik teminatlarindan biri,
Naksibendi Tarikati ve bu Tarikatin rabita sayesinde sahip bulundugu
kitle yonlendirme sistemidir!

Tiirk Toplumu'nun, birtakim mistik etmenler altinda psikolojik olarak
yonlenmeye zaten Oteden beri egilimi vardir. Dolayisiyla tasavvufun
ylizyillar boyu toplumun kiiltiir ve anlayigi iizerinde meydana getirdigi
derin izler, Tiirk insaninin riihuna adeta kalitsal sekilde kazinmistir.
Telkin ve propaganda yagmuru altinda bulunan halk, dogru ya da
yanlis olsun her firsatta inanacak bir seyler aramaktadir.

Onun igin efsanelerin, hurafelerin, efsunlann, tilsimlarin, biiyiilerin,
muskalarin, iifiiriiklerin ve bin bir gesit batil inaniglarin bu iilkede
yasami bir ahtapot gibi sarmis olmasini, biiyiik dlgiide bu hasta ruh
yapisinin psikolojik somiriiye miisait bulunmasinda aramak gerekir.
Bu yiizdendir ki toplumun bir kesimi, vicdanini tarikat seyhlerine, bir
kesimi, medyumlara ve biiyiiciilere, bir kesimi de heykellere teslim
etmistir.

Maneviyat alanindaki bu iflasi hazirlayan temel neden ise, genelde
tarikatlar, 6zellikle Naksibendilik ve onun rabitasidir.

Rabitanin, dolayh yollarla da olsa kitle psikolojisini derinden etkiledi-
gini soylemek bir miibalaga sayilmamalidir. Evet siradan insanlar bir
yana, yiiz binlerce okumusun bile, ne anlama geldigini bilmedikleri bu
sihirli kelime, tehlikeli bir beyin ylkama mekanizmasinin elinde
korkung bir silah olarak kullaniimaktadir!

bulunmuslardir! Bu da Naksibendi seyhlerinin ahlak anlayisini ortaya sermek bakimindan
ibret vericidir!
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Yer kiire iizerinde, tannlastinimis insanlarin buyruklariyla yonetilen,
belki de bir tek toplum vardir, o da hi¢ sliphesiz Tiirkiye halkidir. Bu
toplumun, iginde yasadigi dar ve karanlik diinyayi acaba gergek
anlamda kimler, nasil yonetmektedir? Bunu merak edenler, eger
Naksibendi seyhlerinin, belli gruplara telkinde bulundugu ¢ok o6zel
oturumlara katiimayi goze alabilir ve bunu basarirlarsa, yukarida
anlatilanlarin ne kesin gergekler oldugunu ibretle 6greneceklerdir!
Ama bunu basarmak hig de kolay degildir.

Rabita telkinlerinde iglenen tema, faninin ebedilestiriimesidir. Evet
rabitanin eksenini olusturan fikir budur. Ancak bu meselede iki nokta
pek onemlidir. Bunlardan biri, etkili telkindir, digeri ise surekliliktir.
Iste bu sayede seyh ve onu gagristiran hemen her nesne, miiridin,
zihninde, rdh ve vicdaninda, aynen madene islenmis yazi gibi bir
kalicihk kazanir. Bu etkiyledir ki miirid, zaman zaman eski
aliskanliklarindan birine kapilarak rabitanin gizdigi dogrultudan gegici
olarak sapma gosterse bile, bilincinin altina islenmis olan imajlarin,
bazen beklenmedik gekilde uyariimasiyla dehgetli refleksler
gosterebilir.

Naksibendilikte faninin ebedilestiriimesine olaganiistii bir 6nem veri-
lir. Belli sahislar ve onlara ait mezarlar, tiirbe ve esyalar, tarikat
baglilarinca o kadar yiicedir ki bu yiiceligin yaninda kutsallik gok hafif
kalir. Bu tiirbe ve mezarlar 6zel kurallara uyularak ancak ziyaret
edilebilir.

Nitekim rabita tiirlerinden biri de «Mezarlara Rabita»'dir.

Abdulhakim Arvasi'nin «Rébita-i Serife» adli kitapgiginda bu rabita
sekli aynen soyle agiklanmaktadir:

«Mezar ziyaretgisi miirid, nefsini her tiirlii dig aldkalardan bogaltir. Kalbini
ilimler ve nakiglardan ve hadiselere bagl duygulardan ¢ekip gikarir. Ziyaret
ettigi mevtanin ruhaniyetini hissi keyfiyetlerden miicerret bir nur farzeder. O,
kabir sahibinin feyizlerinden bir feyiz ve hallerinden bir hal zuhur edinceye
kadar o nuru kalbinde tutar.

Kamil velilerin ruh&niyetleri Feyiz kaynadidir. Kaynagi kalbine akitan,
elbette Feyzine nail olur.
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Feyiz isteklisi ziyaretgi, Feyiz vericinin kabrine yaklagip evveld selam ve-
rir. Mezarin ayak ucuna yakin sol tarafinda durur. Ona kars! hayattaki tav-
rnini muhafaza eder. »303

Bu teréne, boylece bir miktar daha devam etmektedir. Tabiatiyla
bundan, birinci derecedeki amag, faniyi ebedilestirmektir. Glinkii seyh
miiridin nazarinda tanrilagtiktan sonra onun istenen yonde giidiilmesi
artik kolaydir. Fakat rabita, ok tehlikeli bir yone giden bagka bir kapi
daha aralamaktadir ki bu da «fenfillah» kapisidir.

*kk

¢ Rabita «Fenéafillah» ve «Nirvana»

FENAFILLAH: Allah'da fani olmak, Yani (haga!) Allah'da erimek,
O'nunla birlesip kaynasmak, biitiinlesip Oliimsiiziesmek ve
sonsuzlagsmak demektir.

«Vahdet-i viicld»'la ilintili olan bu kavram, tasavvufun eksenini olus-
turur; tarikatin da temel amaci budur.

Bu idealin, tasavvuf literatiiriindeki agiklamasi ise son derece
dolambaglidir. Onun igin «vahdet-i viicid» diigiincesine dayali konular
islenirken gok kapal iisliiplar kullanilir. Bunu, elbette ki zorunlu kilan
sebepler vardir. Bunlarin en onemlisi, kiiltiir diizeyi ¢ok farkl iki sinif
insanin, tarikat ¢atisi altinda genelde yiiz ylize gelmesidir. S6z konusu
iki siniftan biri rdhanilerdir. Yani seyhler ve onlarin emrindeki mollalar
ve halifelerdir. ikinci sinif ise cahil miirid takimidir. Miirid kesimi, Allah
Teala hakkindaki bilgilerini genelde aile i¢inde ve camide kazanir. Bu
bilgiler, "Amenti" niin sartlanyla basit olarak sinirlidir. Bu nedenle
onlarin Allah'i tanima sekli seyhlerinkinden gok daha farkli ve hatta
biiyiik olgiide Kur'anidir.

Onun igin bir seyhe baglanan egitimsiz miirid, tasavvufun uzun ve
karmasik yorumlarina, «vahdet-i viicd», «vahdet-i suhdd», «mikasefe»,
«istigrak», «fend» ve «baké» gibi gesitli mistik-felsefi kavramlara ilk
baslarda ¢ok yabancidir ve genelde émiirlerinin sonuna kadar onlara
bu konularda en ufak bir sir sizdiriimaz!

303 Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife. Beyazit Devlet Kitiiphanesi No. 243435
istanbul-1923
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Tasavvuf kitaplarina gelince Hallac-i Mans(r, Feriduddin-i Attar,
Muhiddin-i  Arabi ve Abdulkerim EI-Ciyli gibi ancak parmakla
sayllabilecek kadar ¢ok az kimse eserlerinde cesaretle ve agik
yiireklilikle kanaatlerini agiklamig, digerlerinin hemen tamami, 6zellikle
«vahdet-i viicid» konusunda amaglarini son derece kapali anlatimlarla
gegistirmiglerdir. Onlarin -herhalde- dogabilecek biyiik tepkilere karsi
bu yolu izledikleri anlagiimaktadir. Ancak ne ilgingtir ki bazi
tasavvufeular bu konudaki goriislerini biiylik bir cesaretle ve gayet
acik ifadelerle ortaya koymus olmalarina ragmen onlardan sonra gelen
birtakim tasavvuf¢u mollalar, ya da duygusal entelektiieller bunlarin
biitiin sozlerini 1srarla farkl yorumlamaya ve onlarin Kur'ani anlayisa
uygunlugunu hararetle savunmaya c¢aligmiglardir ki ornegin Omer
Ferid Kam bunlardan biridir.

Peki dyle ise tarih boyunca tasavvufcularla islam alimleri arasindaki
bitmez tilkkenmez kavganin esas konusu olan «vahdet-i viicid»
diisiincesinin ve bu diigiincenin bir pargasi olan «fenafillah»
kavraminin igyiizii nedir?

Once sunu belirtmek gerekir: Eskiden beri bu mesele etrafinda o
kadar uzun tartigmalar yapiimistir ki onlarn burada ozetlemek bile
imkansizdir, ayni zamanda konumuzun digindadir. Fakat su kisa
aciklamayi yapmakta yarar vardir:

«Vahdet-i viicid» diisiincesi, tasavvufcular tarafindan «varligin birligi»
olarak ifade edilir. Onlara goére tiim varliklar esas itibariyle birdir.
Ancak bu birligin bir dis yiizii, bir de i¢ yiizii vardur. ig yiizii bir nurdur
ve bu nur, biitiin kdinatin, biitiin esya ve olaylarin ruhudur. Kainatta ne
var ne yok hepsi bu ruhtan figkirmig ve ortaya ¢ikmistir. Bu ruh, zati
bir olgunluga ve agkin bir bilince sahiptir.

Tasavvufgular, -biiyiik ihtimalle- Kuran-1 Kerim'in el-Hadid Sdresi'nin
liclincli ayetini yorumlayarak bu kanaate varmislardir. Dolayisiyla
onlara gore «viiciid birdir» ve «Alemde Allah'in viicudundan baska viicid
yoktur.» Bunu «La mevcide illellah» diye ifade ederler.

_Fakat bu goriis, Kur'ani anlayigla birgok yonden celismektedir.
Ornegin Kur'an'a gore, Allah Teélad hi¢ bir seye benzememektedir.
Halbuki «vahdet-i viicid»'un arka planina dikkat edilirse oradaki izaha
gore: «Heme O'st», yani «her sey O'dur» Su halde (her sey, Allah ile
birlikte bir biitiinliik olusturduguna gére) O'nun bu kez her seye
benzemesi s6z konusu olmaktadir. Nitekim: «(Allah Teédld'nin Zati da
dahil) kdinatta ne varsa hepsi bir viicidun pargalaridir.» seklinde

6zetlenebilen «vahdet-i viicid» inancinin lizerindeki kapaliigi biisbitiin
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kaldiran bazi tasavvufgular, «Kdpek ve domuz da ilahimizair.»304
diyecek kadar daha da ileri gitmek siretiyle bu diigiincenin lizerindeki
maskeyi tamamen kaldirmig ve onu biitiin c¢iplakhigiyla ortaya
koymuslardir.

Bu ise tam anlamiyla panteist bir goriistiir ve vahdet-i viicidgularin,
bu iki anlayig arasinda biiyiik farklar bulunduguna iligkin yaptiklari
itirazlara ragmen hig bir fark goziikmemektedir.

Panteizmin en kisa 6zeti ise $0yledir:

«Allah ile tabiat iki bagimsiz varlik olmayip, iki sekilde beliren tek viicuttan
ibarettir.»305

«Vahdet-i viicld»un da (bizzat siifilerden naklen) 6zeti soyledir:

«Mevcdd olan bir miimkinin viicadu kendi viicadu olmayip belki baska bir
mevcddun o miimkinde ortaya gikan viicdudur.» 306

Goriildiigii Uizere bu iki agiklama arasinda igerik bakimindan hemen
hi¢ bir fark yoktur. Ancak ne korkung bir geligkidir ki, bu her iki
aciklama da (“vahdet-i viicud” diistincesi ile Panteizmin, birbirinden ¢ok
farkl seyler oldugunu ileri siiren ve bu yiizden onlari karsilastirmaya
calisarak -sézde- «vahdet-i viicudrun Kur'éni bir hakikat oldugunu
savunmaya galisan) Omer Ferit KAM'a aittir!

«Fenéfillah»a gelince bu ideal, esasen «vahdet-i viicidy
diigiincesinden dogmaktadir. Bu diisiinceye goére insan da -tim
varliklar gibi- kdinatin rihu olarak nitelenen Allah'dan peydahlanmig
ve sonunda da O'na donecek ve O'nunla biitiinlesecektir. Bu nedenle
insanin, Allah"l yakindan tanimasi ve O'na agik olmasi (?)
gerekmektedir.

insanin Allah'i tanimasina, tasavvuf dilinde «marifetullah», O'na asik
olmaya da «Ask-1 llahi» denir.

iste tasavvufun onerdigi mistik hayat ve bu hayatin, -tiim cileleriyle
ve kurallariyla- insan igin amagladigi seyler 6zetle goyle siralanabilir:

1. Once bir miirside, (yani bir seyhe ) baglanmak;

304 Bk. Abdurrahman Abdulkhaliq, ElFikr'us-Safiy'yu Fi Dawil-Kitabi Wa's-
Sunnah, Uglincii Baski, s. 153. Tarihsiz-Kuveyt

305 Smer Ferit Kam, "vahdet-i viiciid», s. 18. Ankara-1994

306, Age. s. 86
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2. Seyhin emir ve denetimi altinda mistik egzersizler yapmak ve
Allah'a agik olmayi 6grenmek;

3. Yine seyhin denetiminde gilelerle, zikirlerle, ¢esitli ayin ve
rabitalarla «marifetullah»'a ermek, (yani Allah'i kesfedip tanimak);

4. Once seyhde, sonra peygamberde, ondan sonra da Allah'da eriyip
gitmek, O'nunla yeniden birlesip biitiinlesmek ve sonug olarak
6liimsiizlesmek.

iste «fenéfillah» budur ve tabii Naksibendilik -s6zde- miiridi bu merte-
beye ulagtirmak istemektedir. Bunun da yolu «riyazet» ve «cile» adi
altindaki mistik egitim sisteminin en onemli halkasi olan rabitadan
geger. Dolayisiyla tekrar rabitaya donmek gerekir. Giinkii rabita-yoga
karsilagtirmasinda goyle bir sonu¢ elde edilmektedir: Yogadan
nirvanaya giden yol ne ise, rabitadan fenafillaha giden yol da odur.
Onun igin ne teorik ne de uygulama bakimindan aralarinda hig bir fark
yoktur. Yoga ne ise rabita da odur; Nirvana ne ise fenafillah da odur.
Tek fark, bu kavramlara verilen degisik kiiltiirlere ait ayri isimlerdir.

Bir kez daha belirtmekte yarar vardir ki gerek yoga, gerekse rabita,
ikisi de kisiyi sistemli olarak sartlandirmak ve hayal edilebilecek en
yiiceltilmig ideallere onu inandirmak igin kendisine uygulanan birer
alistirma seklidir. Oyle ise temel bakimdan ikisi de birer aragtirlar.
Hatta belli bir egitim sisteminin sadece birer agamasidirlar. Nasil ki
yoga egzersizleri ile yoginin «nirvana» ya hazirlanmasi amaglaniyorsa,
aynen oylece miiridin de «fen&fillah» mertebesine ulagabilmesi igin ona
ilk baglarda rabita yaptirilir. Tarikat metinlerinde, rabitanin tek basina,
miiridi amaca ulastirabilecegi agikga ifade edilmistir.307

Yine tarikatin doktrinine gore miiridin amaca ulasabilmesi igin
oniinde li¢ agsama vardir. Bunlar, (yukarida ézetle isaret edildigi gibi)
sirayla:

1. «Fené fi's-seyh»: Seyhte eriyerek onunla biitiinlegsmek;
2. «Fena fi'-Ras(l»: Peygamberde eriyerek onunla biitiinlegsmek;
3. «Fenéfilldh»: (haga !) Allah'ta eriyerek onunla hiitiinlesmek.

Dikkat edilirse bu siralama, tarikatin, miiridi islam’in evrensel
atmosferinden alip onu ¢ok 0zel bir gizgiye yerlestirme konusunda

307 Bk. Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife s.. 10 Beyazit Devlet Kiitiiphanesi
No. 243435 istanbul-1923
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oldukca sistematik bir rihani siire¢ belirledigini gostermektedir! Bu
ozellik aynen yogada da vardir.308

Dolayisiyla yoganin amagladigi «nirvana» ne ise, rabitanin da
amagladigi «fenéfillah» odur.

*k%

308, Bk. BOLUM - Il (Rabita, Meditasyon ve Yoga; El Yoga, J. Tandrio ve B.
Ral, s. 11 Mektebe'tul-Maarif, Beyrut-Liibnan 1988.
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SON S0z

VII. Abbasi halifesi el-Me'm(n tarafindan miladi IX. yiizyilin baglarinda
Kur'an'in “mahluk® yani yaratik oldugu yolunda ortaya bir tez atilarak
islam diinyasinda biiyiik bir fitne baslatildi. Tarih okuyanlar, bu
fitnenin sonucu olarak nice masum insanlarin katledildigini ve ne
degerli ilim adamlarinin zindanlarda siiriindiiriildtigiinii bilirler.

Tarikatgilarin tipki rabita konusunda yiiriittiikleri kanaat gibi, onlarin
da felsefi birtakim yorumlarla ortaya attiklari bu goriis yiliziinden yarim
yiizyll boyunca Miisliimanlari saptirmaya ve onlarn ¢igneyip ezmeye
calisanlar nihayet giiniin birinde yanhs bir yolda olduklarini fark edip
yaptiklarina pigman olma asaletini gosterebildiler.

Bu pigsmanlik ve doniigiin sdyle de ilging bir hikayesi vardr:

Unlii hadis alimlerinden Ebu Davud®®ve Nesei'nin3'? de hocasi olan
Ebu Abdirrahman Abdullah b. Muhammed el-Arzemi,3!1 zincire vuruimus

309, Epu Davud Siileyman bin el-Es'as (Sicistan H. 202/M. 817-Basra H. 275/M.,
889)
Unlii Muhaddislerdendir. Kutub- i Sitte 'den «Sunen-u Ebi Davud» bu zata aittir.

310, Epu Abdirrahman Ahmed b. suayb (Horasan Nesa H. 214/M. 830-Filistin,
Ramle H. 3030/m. 915.)
Kutub-i Sitte ana basligi altinda bilinen glvenilir  stinnet
kaynaklarindan biri de bu zata aittir. Derledigi hadisleri, énce «Es-Sunen'ul-Kebir» adi
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olarak zamanin halifesi el-Wasik'u Billah'in huzuruna gikarilir. Dénemin
alimlerine yoneltilen o ugursuz sorunun aynisi son kez olarak O'na da
yoneltilir:

- Kur'an'in “yaratik* oldugunu kabul ediyor musun?!

Can pazarinda bu soru son firsattir. Kurtulabilmek igin bir kerecik
“evet” demek yeter. Fakat ilim ve fazilet numiinesi bu biiyiik insan, ne
boyle davranabilecek bir kigilige sahiptir, ne de cani pahasina bile olsa
Allah ile arasini bozmaya niyetlidir. Onun icin hig bir tereddiit ve korku
belirtisi gostermeden gayet rahat bir ruh haleti iginde zamanin
halifesinin yaninda bulunan Devlet Baskadisi'na, evet ya da hayir
demeden 6nce su soruyu yoneltir:

- Soyler misiniz liitfen, Hz. Peygamber (s), bu mesele hakkinda
sizden daha bilgili degil miydi ?

Bas kadi, beklenmedik bu zekice soru lizerine irkilerek:

- Elbette daha bilgiliydi, diye sinmis bir eda ile cevap verirken
sonucu merakla beklemeye baslar.

Biiyiik alim Ebu Abdirrahman, bu kez de su soruyu yoneltir:

- Peki Hz. Peygamber (s), halki kabul etmeye zorladiginiz bu gérise
insanlari davet etme imkanina sahip degil miydi?!

Bu son soru, Bas kadi ve hazir bulunan halife'nin kafalarina bir
balyoz gibi iner. Karsilarinda insanlarin, dillerini yuttugu bu iki
heybetli adam, susmak zorunda kalir ve zincire vurulmus bu zatin
kargisinda dut yemis biilbiille donerler. O dakikadan sonra
Miisliimanlarin tepesinde bulunan kara bulutlar artik dagilmaya baslar.

Simdi hemen ifade etmek lazimdir ki boyle bir doniis yapma asaletini
gostermek igin sira rabitacilara gelmis bulunmaktadir. Zira onlar da
cok iyi biliyorlar ki Allah Teald'nin kesinlikle ve hi¢ bir surette
affetmeyecegini bildirdigi tek sug sirktir. Seref-i llahiye'ye dokunan bu
agir sug hakkindaki kesin hiikkmiinii bize su ifadelerle bildirmigtir.

altinda topladi. Sonra sihhat derecelerini gézden gegirerek bunlarl ayikladi ve hadis
alimleri arasinda «Es-Sunen'us-Sagir» diye bilinen «El-Mujtena» adi altindaki eserinde
onlari yeniden ortaya koydu.

31 Bk Misim b. Haccac, elKina wal-Esma’ 1/523 Medine-i
Miinevvere Islami llimler Un. yayini 1984 ; Celaliiddin Abdurrahman es-Suytry, Tarikh'ul-

Khulefa s. 369
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«Allah, kendisine ortak kogulmasini elbette bagislamaz, bundan bagka-
sini diledigine bagiglar. Allah'a ortak kosan kisi ise kuskusuz iftira etmis -bu
yiizden de- biiyiik bir giinaha girmis olur.»312

Bunca gergekleri ortaya koyduktan sonra geliniz:

«Allah ve Peygamber sevgisinin bir uygulamasi olarak rabitayi, nasil
olur da sirk diye niteliyorsunuz!» diyerek nefsinize, ya da uzun yillar
sizi sartlandiranlara yenik diismeyiniz.

Ciinkii rabitanin, gerek kaynak itibariyle, gerek dusiince olarak,
gerekse sekil ve uygulama bakimindan Isldm'dan bir unsur olmasi
sOyle dursun, bilakis Islam'a ne kadar aykiri ve yabanci oldugu biitiin
ciplakhigiyla ortadadir. Bu konu Allah'in l0tfu ve yardimiyla isbu kitapta
yeterince agiklanmig ve belgelendirilmis bulunmaktadir.

Simdi ise, yukarida anlatilan hadisede oldugu gibi Biiyiik alim Ebu
Abdirrahman'in, IX. Abbasi halifesi, el-wasiq ve Bas kadisi'na yonelttigi
sorunun aynisini sizlere yoneltiyoruz:

- Eger islam'da rabita diye bir sey olsaydi, Hz. Peygamber (s), iimme-
tinden bunu hig gizler miydi!. Peygamberlerin sifatlarindan biri de sidk
ve emanet degil midir? Devleti yonetmekten ve ordulari sevk ve
komuta etmekten tutun da Misvak kullanmaya, (yani disleri
fircalamaya) ve tras olmaya, hatta zevciyet yatagindaki iliskiler gibi
hayatin en mahrem ayrintilarina varincaya kadar hemen her konuda
timmetini bilgilendiren Hz. Peygamber (s), acaba biitiin hayatinda bir
kez bile olsun, Naksilikteki rabita gibi bir seyden s6z etmis midir?!

Ayrica, Allah'in hosnutlugunu kazanmak ve Hz. Peygamber (s)'in
izinde yiiriimek gibi bir gayret iginde olan insan acaba su sorulara
nasil bir cevap bulabilecektir:

1. Maide Sdresi'nin 35'inci ve Tevbe Siresi'nin 119'uncu ayet-i kerime-
lerinin neresinde, yani hangi kelimelerinde, rabita emredilmektedir?

2. Abdest alarak, tenha bir yerde oturarak ya da kapal bir alanda ise
kapiy: kitleyerek, teverruk oturusunun tersiyle oturarak, seyhin seklini
belli bir zaman iginde zihinde canlandirarak miirid tarafindan
uygulanan ve Naksibendi Tarikatinda temel bir kural olan rabita,
Kur'an-1 Kerim'in neresinde, ya da Hz. Peygamber (s)'in hangi
hadisinde gegmekte veya emredilmektedir?

312 Kuran- Kerim: 4/48
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3. «Silsile-i Sadat» listesinde adlari gecen insanlarin gergekten
Naksibendi Tarikati adi altinda bir tagkilat kurduklar bilimsel agidan
kanitlanabilir mi?

Ornegin Naksibendilerce, tarikatin birinci halkasi sayilan Hz.
Ebubekr-i Siddiyk, gercekten boyle bir tarikatin basi oldugunu biliyor
muydu ? Bu konuda kesin bir kanit var midir?

4. «Silsile-i Sadéat» listesinde adlari gegenlerden ilk dordii (yani Hz.
Ebubekr, Selmén-i Farisi, Kasim b. Muhammed ve Ca'fer'us-Sadik -
radiyallahu anhum- hazeréti harig), Naksibendi riihanileri arasinda en
az birinin, bozuk niyetli, cahil ya da ruhsal agidan dziirlii bulunmus
olabilecegi ihtimali yok mudur? Eger yoksa bu nasil kanitlanabilir?

5. Yoga meditasyonu ile rabita, karsilagtinldigi zaman, aralarinda
(kiigiik farklarla) ¢ok biiyiik bir benzerlik bulunmaktadir. Acaba bu
tamamen bir tesadiif miidiir ?

Ciinkii, (ancak XIX. yiizyilda bugiinkii seklini alan) rabitanin,
Naksibendilik heniiz Hindistan'a intikal etmeden 6nce bir kural olarak
tarikatta uygulandigini kanitlayan hig bir belge mevcut degildir.

6. islam Dini'nin degil temel konularinda, en ufak ayrintilarinda bile
(Kur'dn'a ve Siinnet'e bagl Miisliimanlar) arasinda Asr-1 Saadet'den
giiniimiize kadar hi¢ bir uzlagmazlik yokken, rabitanin, XIX. yiizyilin
baslarindan beri Mislimanlarin tepkisine hedef olmasi, bu
diigiincenin yabanci oldugunu gostermiyor mu?

7. lyi niyetle de olsa her oniine gelen eger islam'a bir ey ekleyecek
olursa Islam'in da sonu diger dinlerin sonuna benzemeyecek mi? Peki
bunun sorumlulugu kime ait olacaktir?!

Nitekim ismaililik, Nusayrilik, Diirziiliik ve nihayet Kadyanilik ve Bahailik
adlan altindaki sapik dinler, bu yolu izleyerek Islam'dan kopmadilar
mi? Dolayisiyla Naksibendilik de bu yolu izliyorsa, «Efendi Hazretleri
Oyle buyurdu!l» diyerek her sdylentiyi kabul etmek dogru olur mu?

«Ben, hamd olsun Miisliimanim, mii'minim.» diye ikrarda bulunma-
sina ragmen rabitaya inanmig olan ve bu yiizden de gok agir bir
vebalin altinda bulunun her insan bu sorulara cevap bulmak
durumundadir.

Miisliimanlarin ise, herhangi bir nedenle bu duruma diigmiis
insanlara iligkin hayirli temennileri ancak su olabilir:

Yiice Rabbimizi, Peygamberimiz, Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa

(s)'yr ve miirgidlerimizi sevmenin bir geregi, bir kanit ve nisanesi
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olarak “rébita“ denen Hind yogasindan alinma batil diisiinceye inanmig
kimselerin, bu durumdan Allah'in lutfu ile kurtulmalarini ve onlarin da
bize katilarak su duada bulunmalarini igtenlikle diliyoruz:

«Ey Rabbimiz ! Bizi dogru yola erdirmisken gondillerimizi artik saptirma ve
kendi tarafindan bize bir rahmet bagisla. Gergek su ki Sen sinirsiz
bagislayicisin.»313

Yiice Rabbimizin bu duamizi kabul edecegini, Kitabinda gosterdigi
yoldan ve Hz. Peygamber (s)'in izinden yiriimemizi kolaylagtiracagini
elbette ki umuyoruz.

e

313 Kuran- Kerim: 3/8
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148,172, 198, 204, 270, 271
Perceptible 231

Perestis 70

Perispri-beden iligkisi 230, 278
Persler 266

Pesaver 259
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«Pirin golgesinin bile Allah'i
zikretmekten daha iistiin oldugu» 118
politeizm, politeist 251

«postnigin» 141

Palu Seyhleri 194

Putguluk 52, 251, 252, 279

Q

«Qadase'tul-Baba» 262
Qaddesellahu sirrehu 187, 262
Qaddesellahu riihahu 115
Qiddis 262

Qiyl-u Qal 70

Qudeyd 146

R

Rabita Bir ibadet midir 25, 47, 56, 57, 68,
88, 89, 94, 109, 119, 163, 243, 253, 268,
273, 274, 275, 277

Rabita gesitleri 98, 99, 137

Rabitanin Dayandirildigi Ayet ve
Hadisler 53

Rabita Edebi 140

Rébita Kelimesinin Sozliik ve terim
anlami 17

Rabita-i muhabbet 137

Rabita-i telebbiis 137

Rabitanin Tarihi ve Kaydettigi Asamalar
72,773,103, 156

Rabitanin tek bagina erdiriciligi 25
Rabitasiz zikir 25

Rabita'tiil-Huzdr 98, 99
Rabita'tiil-Mevt 98, 99
Rabita'tiil-Miirsid 98, 99
Rabita'tul-Udeba 17

Rabita'tul-Qurra’

Rabita, vacip mi, mendup mu 93
Rabita ve Tevessiil 55, 57, 110

Rabita zikri 128

«Radiyallahu Anhu» 262
«Rahimehullahy» 262

«Rahimekellah» 262

«Rahmetullahi Aleyhi» 262

Ramiten Koyii 152

«Rasdl-i Kibriya» 99

Rasulullah'i tuvalette hatirlamak 34, 70
Riyad 130

Riyazet 150, 234, 287

Rufai Taikati 82

Ruhaniyetten istimdad (yardim dilemek)
Rahani, Rahanilik 9, 23, 32, 46, 47, 54,
74,76, 79,108, 116, 126, 140, 166, 167,
199, 201, 213, 233, 241, 261, 274

Ruhlar 40, 148, 166
Rusya 172
Riisam Alimleri 210

S

Sabit ve hareketsiz durmak (ayin
sirasinda) 30

Sadat zinciri (Bk. Silsile-i Sadat)
Sahw 210

«Sakin iirkiitmeyesin!» 156

Salik 22, 31, 91, 128, 133, 186
Santallar 266

Savmi'a 234

Saygi durusu 251, 252, 275
«Seccadenigin» 141, 278

Sefer der vatan 215, 219

Sekr 210, 221, 225

Sekiiler yagam 232

Selcuklu 149, 197

Selefilik ve Selefiler 174, 175

Sema 207

Semerkand 103, 143, 156, 157, 158
Semmas Koyii 152

Sentezcilik 253, 279

Serhend 143, 144, 161, 164, 242

Sesli zikir 151, 152

Seyr-u Siilak 91, 209, 210, 212, 230, 234,
239

Siddiykiyye (Siddiyqiyye) 168, 202
Sidk ve emanet 302

Sirf rabitayi konu alan risaleler 80
Sihirbaz 84, 181, 265

«Sihirbaz yogacilar» 265

«Silsile-i Sadat» 72, 140, 141, 142, 161,
163, 164, 165, 167, 193, 199, 201, 291,
292

Siirt 192, 195, 197

Sind 160, 163

Solcu-Materyalist gruplar 245, 253
Stupa 234

Suhari Kasabasi 153

Suriye 82, 124, 173, 174, 175, 176, 183,
188, 189, 198, 200

Sutralar 55, 198, 270

«Suddi» 85

Siileymancilik ve Siileymancilar 30, 120,
200

Siileymaniye 47, 84, 119, 121, 125, 131,
144,167,171

«Siimme hasa» 70

Siinnetullah 233, 243

S
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Sahisperest 245

Sam 130, 181, 298

S$aman-Islam sentezi 82, 172
Samanlk ($amanizm) 157, 212, 234
«Sark meselesi» 172

«$atahiyat-1 Sofiyane» 91

Semsir-i Huda 23

«$Serir-u bed maqal» 70

Seriflik Hanedani 192

«$eyhin gdlgesi Allah't zikretmekten
evladir» 118

«Seyhi olmayanin kilavuzu seytandir»
213

$Seyhte bulunmasi gereken nitelikler 91,
117,213, 276

$inm ¢ekmek 223

Siiler 147

Sirk 11,79, 95, 131, 139, 209, 218, 255,
272, 275, 276, 291

«Sirk makilesi» 139

$Sirvan 185, 197

«Sohret ve cem'iyet istihsal etmek» 170,
17

Suhiid alemi 128

Suhiid makami 125

Suhiidi 89

T
Tagiler 191,193

Tahayyiil eylemek 20, 276

Tahmid 223, 225

Takdis 262

Takiyye 249, 252

Takva 210

Tarikat adabi 30, 121, 125, 128
Tarikattan tard edilmek 180, 193
Tasarruf 23, 235, 236, 245

Tasavvuf ve Islam 140

Tagkent 156

Tawila 131

Tayflriyye 168, 202

Tay-yi Mekan 235

Tay-yi Zaman 235

Tebuk Seferi 63, 66

Tecelli 23, 91, 116, 123, 158, 184, 203,
227,231

Tedvin (Naksiligin yaziya dokiilmesi) 75,
76

Tefekkiir 40, 98, 169, 209, 254, 266, 267,
268, 276

Tefeyyiiz 209

Tefviz 209

Tekbir 223, 225

Tekirdag 20

«Teksir-i sevad» 170,171

Telakkun 209

Telebbiisi Rabita 22

Tenzih 262

Teozofi (Theosophy) 208

«Ters teverruk» Oturusu lle Oturmak
(Bk. Teverruk

Tesbih 166, 225

Teslimiyet 96, 11, 118, 209

Tevbe 63, 64, 67, 181, 209, 230, 231
Tevecciih 174,179, 182

Tevekkiil 209

Teverruk ) 29, 56, 109, 148, 149, 270, 273,
291

«Ti» anonsu 252

«Tig-i tryan» 23

Tillo 197

Timdriler (Timurogullan) 157

Trabzon 115, 119

Transandantal Meditasyon 220, 269, 272,
277

Trans hali 30, 175, 221, 229, 230, 278
Turan 260

Tas Kenti 149

Tirkistan 49, 72, 135, 143, 158, 159, 202,
211,212

Tiirkistan Tasavvufu 158

Tiirkliik 73, 204

Tiirkmenistan 150

U

Ukl (Kabilesi) 65

«Ulema- i Riisim» 244
«Ulema-i Zahir» 244
Ulucami 191

Ulim 24

Urayna (Kabilesi) 65
«Urwa'tul-Wusqa» 144, 163
Uzakdogu 111, 167, 197, 211, 222, 228,
254, 267

Uzlet 206, 209

U
Ugisik 199
Uveysilik 75, 76, 77, 147, 149, 153, 260

\%

Vahdet-i viicid 90, 123, 187, 204, 271,
272, 284, 285, 286

Vahdet-i suhiid 204, 284
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Vahhabilik ve Vahhabiler 47, 49, 91, 172,
173,174,177, 247, 272

Van 191

Vecd 30, 209, 210, 230, 269, 270

Veli 19, 23, 68, 105, 190, 210, 237, 238,
239, 263

Veliy'yul-Emr 238

«Ve sana ruhu sorarlar...» 148

Vesile ve Tevessiil 30, 35, 38, 40, 55, 56,
57, 59, 60, 61, 62, 63, 64, 66, 68, 69, 110,
230, 242, 270,

Vukif-i adedi 155, 215, 229, 230

Vukaf-i kalbi 155, 215, 229, 230, 231
Vukaf-i zamani 155, 215, 228, 229
Vuslat 34, 210, 226

«Viicudu hakkani hil'atini giymek» 91

W
Wird 27, 29, 31, 32, 206, 209, 221, 223,
224, 225, 226, 229, 270, 27

Y

«Yad dast» 215

«Yad kerd» 215, 221, 222

Yemen 147

«Yeri goklere serik bulmak» 165
«Yerhamukellah» 262

Yunan felsefesi 204

Yunan filozoflari 123

Yoga 56, 123, 198, 217, 220, 221, 224,
226, 229, 230, 235, 257, 264, 265, 266,
268, 269, 270, 271, 272, 273, 287, 288

Yogilik (yogiler) Yozlagma ve yikim 84,
123, 129, 130, 260, 266, 287

z

Zagros Daglan 184

Zamansal yagam 228

«Za'metmek» 70

Zap bolgesi 190

«Zat-1 Pak-i Siibhaniye'de fani olmak»
269

Zendeka 215

Zerdiigizm 157

Ziyaiyye Kolu 98, 200

Zihinde canlandirma 30, 69, 98, 160, 162
Zikir (zikr) 25, 26, 27, 28, 29, 30, 32, 92,
104,117, 118, 127, 128, 138, 151, 152,
162, 206, 209, 212, 215, 221, 222, 223,
224, 225, 229, 230, 231

Zikr-i Khaffy 127

Zikirsiz rabita 25

Zonguldak 195

Ziihd 209

%%k
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Kigi ADLARI DIZiNi

Kisilerin, saptanabilmis olan dogum
ve 6liim yillar genelde miladi tarihle
yazilmigtir. Saptanamayanlar ve
gagdas olanlarinki bos birakiimigtir.
Bazilarinin ise yalnizca dliim
tarihlerini belirtmekle yetinilmistir.

A

Abbas b. Abdilmuttalib 38

Abbas el-Azzawi 120, 121, 169, 178, 179
Abdullah b. Abbas 38, 41, 62

Abdullah b. el-Mubérek 237

Abdullah b. Mes'dd (ra) 39

Abdullah-1 Dehlewi (Gulam Ali. M. 1745-
1824) 128, 144, 164, 165, 166, 167, 179,
182, 259, 263

Abdullah-1 Hakkari 189

Abdullah-1 l1ahi 157

Abdullah-1 Mekki 124

Abdulkerim el-Berzenci 167

Abdulkerim el-Ciyli (M. 1365-1428) 90,
203, 284

Abdulkhalig-1 Gonjduwani 76, 77, 104, 143,
149, 150, 151, 214, 215,

Abdurrahim el-Berzenji 167

Abdurrahim b. Ahmed ed-Dehlewi (Bk.
Sah Weliyyullah-1 Dehlewi)

Abdurrahman Abdulkhaliq 285
Abdurrahman Nuruddin Cami (Bk. Molla
Cami)

Abdulfettah el-Aqri 188

Abdulhakim Arvasi (M.1865-1943) 20, 21,
23, 48, 58, 103, 104, 191, 196, 198, 199,
201,283

Abdilhamid Il. (Osm. Padigahi M. 1842-
1918) 132, 162, 190

Abdiilkadir Geylani (M. 1077-1166) 112
Abdiilkadir Nehri (Taha'nin torunu 1850-
1925) 191 .
Abdiilkadiroglu Muhammed (Ol. M. 1925)
191

Abdulgadir el-Cezair (M. 1807-1883) 175
Abdulgadir ed-Dimelani 189

Abdulgadir el-lyderds (M. 1570-1629) 112
Abdulmecid b. Muhammed el-Khani (M.
1847-1900) 124, 126, 175, 181, 182

Abdulvahhéb el-Bagdadi

(Bk. Abdulvahhab es-Siisi)
Abdulvahhab es-Sasf 179, 180, 181, 182
Abdurrezzak el-Bitar (M. 1837-1916) 176
A. Faruk Meyan 154

Ahiska’ll Ali Haydar 125

Ahmed al-Agriblizi 180

Ahmed b. Allan (M. 1567-1624) 116
Ahmed b. Halil el-Bigai 20, 122, 189
Ahmed b. Muhammed es-Serif el-Hamewi
(Ol. M. 1686) 81

Ahmed b. Silleyman el-Erwadi (O1. M.
1858) 199, 200

Ahmed el-Khatiyb 189

Ahmed Farlqy-i Serhendi (M. 1563-1625)
54,91, 116,117, 118, 128, 143, 157, 161,
162, 163, 203, 206, 207, 236, 242, 243,
264

Ahmed Said Miicedidi 128

Ahmed Yasar Ocak 23

Ahmed Ziyauddin Gimishanevi (Bk.
Giimiighanevi)

Ahrar (Bk. Nasiruddin Ubeydullah-i
Ahrar)

Aise (ra) (Bk. Hz. Aise) )
Alauddin b. Muhammed b. ibrahim (Ol. H.
741) 62

Alauddin-i Attar (Bk. Muhammed
Alauddin'ul-Attar el Buhari) 155
Alemdar Mustafa Pasa (M. 1765-1808) 172
Ali (Hz. Ali b. Ebi Télib) Bk. Hz. Ali

Ali b, Eb'il-izz ed-Demashaquy (Ol. H. 792)
235

Ali Behcet 28, 58

Ali Bezzaz 125

Ali b. Hiseyn el-Vaiz (M. 1462-M. 1533)
114, 155

Ali Haydar (Bk. Ahiskal)

Aliy'y-i Ramitent (OL. H. 721 veya 728) 152
Alliy'yiil-Qarf (O1. M. 1606) 125

Ali Zeynulabidin (M. 659-719) 146, 147
Alisi (Bk. Ebu's-Sena Sihabuddin
Mahmiid)

Antere b. Seddad (Cahiliyye sairi) 59
Avif-i Riwegeri (OL. H. 606) 143, 151

Asik Efendi 120

B

Babiir -Zahiriiddin Babiir Sah. Hint Mogol
Hani- (M. 1483-1530) 158

Bagdadi (Bk. Halid Bagdadi)
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Bahauddin Naksibend (M. 1318-1389) 73,
75,76, 86, 113, 134, 143, 154, 155, 215,
228,241

Bahauddin Muhammed Buhari (Bk.
Bahauddin Naksibend)

Bandirmali Ali Bezzaz (Bk. Ali Bezzaz)
Bayezid (Bk. Ebu Yezid-i Bestami)
Bedewani (Bk. Nur Muhammed)
Bedruddin Serhendi (M. 1593-1688) 161
Beyzawi -Beydawi- (OI. H. 691) Bk. Kadi
beyzawi

Budha 164, 264, 266, 270

B. Real 268, 272

Bisr el-Hafi (Ol. H. 227) 237

C

Ca'far El-Huldi (el-Khuldf) 141
Ca'fer'us-Sadik (M. 702-765) 142, 147,
148, 292

Cebréail 39

Celaliiddin Abdurrahman es-Suyatiy (M.
1445-1505) 65, 81

Celaluddin'i Ramf (M. 1207-1273) 167, 271
Claud CANNAS 216

Cemaluddin Afgani (M. 1838-1897) 175
Cemaluddin el-Kasimi (M. 1866-1914) 176
Cemel'ul-Leyl (M. 1758-1801) 119
Ciircani (Bk. Seyyid Serif Clrcani)

D

Dara (Pers imparatoru M.0. 521-485) 266
Davud Pasa 171

Dervis Ahmed et-Trabzonf 119
Derwis Muhammed-i Semerkandi (Ol. H.
936) 143, 159

Dewserf (Bk. Hiiseyn ed-Dewseri)
Deylemi 41

Dordiincii Murad (Bk. Murad IV)

Dr. Omar Enis Tabba (Bk. Omar Enis
Tabba)

E

Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el
Ensari (Ol. H. 671) 60

Ebu Abdirrahman Abdullah b. Muhammed
el-Arzemi (OI. H. 155) 289, 290, 291

Ebu Ali Farmed? (O1. H. 478) 142, 149

Ebu Ali's-Sindi 148

Ebubekr (Bk. Hz. Ebubekr)

Ebu Davud, Siileyman b. el-Eg'as (M. 817-
889) 289

Ebu Hanife (M. 699-767) 147, 184

Ebu Hureyre (O1. M. 578) 39, 41
Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed en-Nesefi (Ol. H. 701) 61
Ebulfida' Ismail imaduddhin b. Omar b. el-
Kethir (Bk. ibn. Kesir)

Ebulhasan Ali b. Ahmed el-Vahidi (Bk.
Vahidi)

Ebulhasan Ali b. Ebi Ja'far el- Kharagani
(01. H.425) 142, 149

Ebu'l-Huda es-Sayyadi (M. 1849-1909) 200
Ebulkasim Abdulkerim b. Hewazin el-
Qusheyi (Bk. Qusheyri)

Ebulkasim Mirza Babir (Sahruh'un oglu)
157

Ebu Malik El-Escai 38

Ebu Said Osman bin Sileyman el-Jelili
(Bk. Osman Hayai Bey) 177, 178, 260
Ebu's-Sena Sihabuddin Mahmad el- Aldsi
(M. 1802-1854) 130, 178, 179

Ebussudd Efendi (M. 1493-1573) 63, 71
Ebu Stleyman ed-Dérani (H. Ol. 203) 237
Ebu Tahir Muhammed b. Ya'qiib el-
Firdzabadi (Ol. H. 817) 62

Ebu Ya'qlb Yusuf el-Hemedani (M. 1048-
1140) 54, 73, 142, 149, 150

Ebu Yezid-i Bestami -Bayezid- (M. 803-
874) 142, 147, 148, 149

Ehramcioglu (Sivasli ismail Hakki) 200
Ekmeliiddin 81

El-Hac Serif Ahmed b. Ali 120
El-Me'miin (VII. AbbasT halifesi OI. M. 813)
289

El-Wasik'u Billah (IX. Abbasf halifesi Ol.
M. 842) 289

Elyasa' (as)

Emir Kulal b. Hamza (O1. M. 1370) 143,
144, 152, 153

Emir Sultan (M. 1368-1430) 153
Emkenegi (Bk. Muhammed Khuwajegi-yi
Emkenegi)

Enes b. Malik (M. 612-712) 38, 41

Erbilli Es'ad (M. 1848- 1931) 132
Erctiment Ozkan 140

Es'ad Eribili (Bk. Eribilli Es'ad)

Es'ad Sahib 106, 126, 129, 130, 131, 182
Es-Sefiri el-Halebi es-Safii 39

Esref Kabuli 118, 162

Ethem Ruhi Figlali 136

Evrengzib (M. 1630-1707) 163, 164

F
Fadl bin Muhammed (Bk. Ebu Ali
Farmedi)
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Fahruddin-i Razt (M. 1149-1209) 60
Fehim Arvast (M. 1825-1895) 199
Fener Patrigi Gregorius (Bk. Gregorius)
Feriduddin-i Attar (M. 1119-1229) 203,
208, 210, 271, 284

Firdzabadr (Bk. Ebu Tahir)

Fuad Koprulti 149, 150

Fudala b. Ubeydillah (M. 673) 102
Fudayl b. lyad (Ol. H. 187) 237

G

Garibullah (Bk. ismet Garibullah)
Gazali (Bk. imam Gazali)
Gonjduvani (Bk. Abdulkhaliq
Gonjduwani)

Gregorios (Ortodoks Rum Patrigi, M.
1739-1821) 173

Gulam Ali Abdullah-1 Dehlewi (Bk.
Abdullah-1 Dehlewi)

Gilal (Bk. Emir Kulal)

Glmishanevi Ahmed Ziyauddin (M. 1813-
1893) 127, 135, 189, 199, 200

H

Haccac b. Yusufus-Sekafi (M. 660-714)
184

Haci Musa Bey (Mirzabeyoglu-Muslu) 191
Hadimi, Ebu Said Muhammed b. Mustafa
(M. 1701-1762) 20

Hakim Ata 154

Hakim Qudretullah Han 165

Hakim Namdar Han 165

Hakim Rukniiddin Han 165

Halet Efendi (1760-1823) 170

Halid Bagdadi (M. 1776-1826) 18, 19, 21,
35, 47, 48, 56, 58, 69, 70, 78, 80,81, 82,
83, 84, 86, 93, 94, 95, 97, 104, 106, 107,
110, 113, 115, 116, 119, 120, 121, 122,
123, 124, 125, 126, 128, 129, 130, 142,
144, 160, 161, 165, 166, 167, 168, 169,
170,171,172, 174,176, 177, 178, 179,
180, 181, 182, 183, 184, 185, 187, 188,
189, 191, 193, 199, 257, 259, 260, 263,
264 )

Halid el-Jezeri (Ol. M.1839) 189, 200
Halid Zéybari (M. 1826- M. 1863) 200
Halid Ziyauddin Bagdadi (Bk. Halid
Bagdadi)

Halife Bekko 194

Halil Ata 154

Hallac-1 Mansur (M. 860-921) 203, 284
Hamdi ed-Dagistani 182

Hamewi (Bk. Ahmed b. Muhammed es-
Serif el-Hamewi)

Hamid el-Mardini 200

Harith el-Muhasibi (OI. H. 243) 237
Hasan Akay (Dr.) 138

Hasan b. Ali (Bk. Hz. Hasan)

Hasan el-Basri (Ol. H. 110) 237

Hasan Ozlem 48, 137

Haydar Baba 157, 158

Hemedani (Bk. Ebu Ya’qiib )

Hilal b. Umeyye 66

Hindli Tacuddin (Bk. Tacuddin el-Hindi)
Humeyni (M. 1900-1988) 49

Hursit Pasa (OI. M. 1822) 172

Khuwaje Emkenegi (Bk. Muhammed
Khuwajegi-yi Emkenegi)

Huwéce Esref-i Kabuli (Bk. Egref Kabuli)
Huwéce Yusuf-i Hemedani (Bk. Ebu
Ya'qlb

Hiiseyn el-Basreti (01. M. 1914) 201
Hiseyn ed-Dewseri 20, 26, 37, 48, 58, 82,
84, 85, 87, 88, 89, 90, 91, 92, 93

Huseyn Hilmi Isik 137

Hz. Aige (Ol. M. 614-676) 40

Hz. Ali (O1. H. 23) 147,196, 243

Hz. Ebubekr (Hic. Once 51-H. 13) 14, 59,
62, 72, 115, 142, 145, 146, 169, 291, 292
Hz. Hasan (M. 625-669) 189, 213

Hz. Hiiseyn (M. 626-681) 146, 147, 153,
193, 196

Hz. Musa (as) 147

Hz. Osman (M. 574-656) 146, 167

Hz. Omer (M. 583-644) 146, 243

I

ibn. Abbas (ra) (Bk. Abdullah b. Abbas)
ibn. Abidin (M. 1784-1836) 181

ibn. Ataillah el-iskenderi (O1.H.709) 203
ibn. Hacer (ibn Hajer) el-Heytemi (M.
1494-1566) 81 )

ibn. Qayyim el-Jawziyye (OI. H. 751) 81
ibn. Kethir, Ebulfida ismail b. Omar (OL. H.
774) 62

ibn. Teymiyye (1263-1328) 46, 129
ibn'ul-Farid (M. 1180-1238) 203
ibn'un-Nahhas 101

ibrahim el-Fasih (M. 1820-1882) 125, 178,
188

ikinci Abdiilhamid (Bk. Abdiilhamid I1.)
ikinci Mahmud (Bk. Mahmud I1.)

imam Ca'fer'us-Sadik (Bk. Ca'fer'us-
Sadik)

imam Gazali (M. 1058-1111) 81, 149
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imam Muhammed Baqr (O1. H. 113/M.
731) 147

imam-1 Nawawi (M. 1233-1277) 223
imam-1 Rabbani (Bk. Ahmed Fartiqly
Serhendi)

imam Safit (M. 767-820) 86

imam Zeynulabidin (M. 666-713) Bk. Ali
zeynulabidin

irfan Giindiiz (Dog. Dr.) 134

isa (as) 226

ismail (as) 40

ismail el-Enarani 189

ismail es-Sirvani 185, 187

ismail ez-Zelzelewi 122

ismet Garibullah 28, 33, 48, 58, 68, 121,
124, 188, 269

J

Jadd b. Qays 14, 212

J. Tandrio 268, 272
Joshua Loth Liebman 108

K

Kéab b. Malik 66

Kadi Beyzawi (OI. M. 1286) 61

Kamran inan 189, 191, 193, 195

Kandni (Osm. Padigahi M. 1494-1566) 63,
158, 247

Kara Yorgi (M. 1752-1817) 172

Kasim Atag (Seyh Said'in bacanagi -
Binbasi-) 282

Kasim b. Muhammed (M. 653-721) 142,
147

Kasim Kufrali (Kiifrevi M. 1920-1992) 72,
156, 158, 164, 180, 184, 263, 265
Khalil'ul-Omar -Siirtli Molla Halil-(M. 1750~
1843) 192

Khazin, Alauddin b. Muhammed (OL. H.
741) 62

Kirimi Abdullah 94

Kiiglik Muhammed (Bk. Muhammed b.
Muhammed el-Khani)

L

Luis Ma'lf el-Yesdt (M. 1867-1946) 100

M

Maharishi Mahesh 272

Mahmud Il (Osm. Padisahi M. 1784-1839)
47,170, 182

Mahmd bin es-Seyh Abdiljelil el-Masili
178

Mahmad-i injirfagnewi (O1. H. 715) 143,
151

Mahmud Sahib 188

Mahmud Sami Ramazanoglu 132, 200
Mahmad Sihabuddin Aliist (Bk. Ebu's-
Send) ;

Mahmud Cevad Siyahpus (OI. M. 1831)
178

Ma'ruf el-Berzenji (M.1752-1838) 83, 84,
176, 177, 260, 265

Ma'ruf el-Karkhi (O H. 200) 237
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